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中文摘要   

近代東亞各國面對西方文明的進入與挑戰，不得不對於千年未有之

變局做出因應。其中，近代日本佛教界的變革，深刻且具體地影響著東

亞其他地區佛教的改革發展。近代日本的佛教改革運動，始於明治時期

對於「舊佛教」的批判與反省。歷經三代日本佛教知識菁英接續建構而

成的「新佛教」，在進入大正中後期至昭和後，受到社會主義思潮影響，

面對反宗教運動的挑戰，出現會通社會主義與佛教的佛教社會運動。 

本文首先述及近代日本的新佛教運動與佛教社會主義之發展，進而

梳理妹尾義郎（1889-1961）與林秋梧（1903-1934）二位在 1920-1930

年代受到社會主義影響的日臺佛教社會運動者，及其推動的「新興佛

教」，以探究近代東亞新佛教改革運動下，日臺佛教改革者間可能存在

的連結與影響。 

關鍵詞：佛教社會主義、新佛教運動、林秋梧、妹尾義郎、革命佛學 
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Abstract 

As modern East Asian countries faced the entry and challenge of 

Western civilization, they had no choice but to respond to an unprecedented 

historical shift. The subsequent reforms within modern Japanese Buddhism 

profoundly and concretely influenced the reform and development of 

Buddhism in other East Asian regions. The modern Buddhist reform 

movement in Japan began in the Meiji period with criticism and reflection 

on the “old Buddhism.” Over three generations, Japanese Buddhist 

intellectual elites constructed what came to be known as“New Buddhism.” 

By the late Taishō to Shōwa era, influenced by socialist ideology and facing 

challenges from anti-religious movements, Buddhist social movements that 

synthesized socialism and Buddhism emerged. 

This paper first discusses the development of the New Buddhist 

movement and Buddhist socialism in modern Japan. It then examines Girō 

Senoo (1889-1961) and Lin Qiuwu (1903-1934), Japanese and Taiwanese 

Buddhist social activists respectively, who were influenced by socialism in 
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the 1920s and 1930s and sought to promote “Revitalized Buddhism.” This 

research aims to investigate possible connections and influences between 

Japanese and Taiwanese Buddhist reformers within the broader context of 

the New Buddhist reform movement in modern East Asia. 

 

Keywords: Buddhist Socialism, The New Buddhism Movement, Lin Qiuwu, 

Girō Senoo, Revolutionary Buddhism 
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一、前言 

近代東亞諸國共同面對的時代變局，在於來自西方世界政治、軍

事、經濟、宗教、學術、思想與文化等層面上的挑戰，無論是國家政體、

社會形態、宗教形式或是文化內涵，均不得不對於千年未有之變局做出

因應。東亞各國的因應之道，雖然有所不同，但卻是彼此相繫連動，相

互影響。近代東亞各國面對西方文明的進入，在政治、社會、經濟、文

化與生活等層面都產生劇烈的變化。佛教作為一個已經在東亞傳播千餘

年，與原有的政治、社會、文化、生活產生密不可分關係的宗教，在此

時代變局中，自然也受到嚴峻的挑戰。在此情況下，日本、中國等地部

分的佛教界人士，隨著西方思潮、學術研究等影響，開始意識到舊佛教

的問題，進而亟思改革。其中，尤以近代日本佛教界的變革，深刻且具

體地影響著東亞其他地區佛教的改革發展。 

近代日本的佛教改革運動，始於明治時期（1868-1912）對於「舊

佛教」的批判與反省。明治 20 年代以降，以重視個人內在信仰的「信

仰中心主義」，成為自明治中期「哲學館」的創辦者井上圓了（1858-1919）

重構佛學哲學意義而提出「新的佛教論」、中西牛郎（1859-1930）提

出「新佛教」、古河老川（勇，1871-1899）與「反省會」、清澤滿之

………………………………………………………………………………………….. 

※  收稿日期 113.5.1，通過審稿日期 113.7.16，通過刊登日期 114.2.27。 

  感謝二位審查先生細心指正，提供詳盡明確的修改意見。本文為執行「漢傳佛教

四百年：文獻、歷史與文化」整合型研究計畫子計畫「日治時期臺灣的新佛教運

動」（臺北：財團法人聖嚴教育基金會）、科技部專題研究計畫「近代東亞新佛

教運動的交涉與傳播──以日本《新佛教》雜誌相涉人物為中心」（MOST 

110-2410-H-194-107-MY2）、國科會專題研究計畫「近代東亞新佛教運動與臺灣

佛教改革──以臺籍留日學生為探討中心」（NSTC 112-2410-H-194-075）、國

科會專題研究計畫「近代東亞新佛教運動與臺灣佛教改革──以臺籍留日學生為

探討中心Ⅱ」（NSTC 113-2410-H-194-064）成果之一。 
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（1863-1903）倡導「精神主義」、明治後期境野黃洋（哲，1877-1933）

與同志推動的「新佛教運動」，所共同追求與論述的「佛教」觀。1 此一

歷經近五十年，由三代日本佛教知識菁英接續建構而成的「新佛教」，

在進入大正（1912-1926）中後期乃至昭和（1926-1989）以後，受到社

會主義思潮影響，面對反宗教運動的挑戰，再出現了會通社會主義與佛

教的佛教社會運動。2 

過往關注日治臺灣佛教發展的前賢，已注意到林秋梧（1903-1934）

的「左翼佛學」與主張；3 同時間日本也有妹尾義郎（1889-1961）積極

地組織、推動「社會主義的‧全生活的‧國際主義的」「新興仏教」。4 活
………………………………………………………………………………………….. 

1  大谷栄一，《近代仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，東京：ぺりか

ん社，2012 年，頁 43-44。 
2  林韻柔，〈從護教到理信──近代日本「新佛教」的建構與轉化〉，《佛學研究》

40，2024 年，頁 170-190。 
3  廖仁義，《異端觀點：戰後臺灣文化霸權的批判》，臺北：桂冠圖書公司，1990

年，頁 25；江燦騰，〈從大陸到臺灣：近代佛教社會運動的兩大先驅──張宗

載和林秋梧〉，《臺灣佛教與現代社會》，臺北：東大圖書公司，1992 年，頁

5-19。（原刊：江燦騰，〈近代中國佛教的社會運動──以張宗載和林秋梧為例〉

（一）至（四），《佛教文化月刊》2-5，1990 年）楊惠南，《當代佛教思想展

望》，臺北：東大圖書公司，1991 年，頁 73-74；李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，

臺北：自立晚報社文化出版部，1991 年，頁 161-192；闞正宗，〈日本殖民時期

臺灣的佛教期刊──羅妙吉與《亞光新報》兼論林秋梧的左翼《赤道報》〉，《佛

教圖書館館刊》55，2002 年，頁 19-21；釋慧嚴，〈林秋梧（証峰師）的佛學思

想探源〉，《臺灣與閩日佛教交流史》，高雄：春暉出版社，2008 年，頁 549-578；

嚴瑋泓，〈從「階級鬥爭」到「現世淨土」──論林秋梧批判早期臺灣佛教的方

法與目的〉，收入洪子偉編，《存在交涉：日治時期的臺灣哲學》，臺北：聯經

出版事業公司，2016 年，頁 141-165；嚴瑋泓，〈林秋梧「左翼佛學」的哲學基

礎〉，收入洪子偉、鄧敦民主編，《啟蒙與反叛──臺灣哲學的百年浪潮》，臺

北：國立臺灣大學出版中心，2018 年，頁 185-203。 
4  林霊法，《妹尾義郎と新興仏教青年同盟》，京都：同朋舍，1976 年；松根鷹

編著，《妹尾義郎と「新興仏教青年同盟」》，東京：三一書房，1979 年；稲垣
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躍於 1920-1930 年代的林秋梧與妹尾義郎雖分處日本與臺灣，但兩人基

於社會主義所進行的佛教改革的主張與行動卻極其相似。 

本文將在先行研究的基礎上，討論近代日本的新佛教運動與佛教社

會主義，進而探究林秋梧與妹尾義郎這二位在 1920-1930 年代受到社會

主義影響的佛教社會運動者，及其推動的「新興佛教」，期能梳理出近

代東亞新佛教改革運動下，日臺佛教改革者間可能存在的連結與影響。 

 

二、近代東亞的「新佛教」 

近代東亞各地區的佛教界面對時代變局，均不得不做出回應與改

變。其中，日本佛教在明治時期的政治與社會變化中，面臨生死存亡的

危機，不得不率先思考對策並進行改革。建立「新的佛教」，成為明治

以來日本佛教改革者追索的目標。 

明治初期的佛教界為了因應社會上對於佛教徒頹廢厭世、無益於現

世國計民生的批評，以及基督教的挑戰，試圖透過建立「護國即護法」

的論理，積極推動「護法、護國、排耶一體觀」，以重構佛教與明治新

政府的連結。5 此階段的佛教改革，主要是為了維持表層的佛教勢力，

各宗派彼此間仍存在堅固的分野與激烈的競爭，更遑論從教理教義上重

塑「新的佛教」。 

面對各宗派長老因循守舊的觀念與務虛不務實的改革，明治 10 年

………………………………………………………………………………………….. 

真美，〈仏陀を背負いて街頭へ—妹尾義郎と新興仏教青年同盟—〉，收入家永

三郎編，《日本平和論大系》14，東京：日本図書センター，1994 年，頁 147-308；

大谷栄一，〈反戦‧反ファシズムの仏教社会運動──妹尾義郎と新興仏教青年

同盟〉，收入洗建、田中滋編，《国家と宗教—宗教から見る近現代日本—》，

京都：法藏館，2008 年，頁 338-481。 
5  吉田久一，《日本近代仏教史研究》，東京：吉川弘文館，1959 年，頁 4-7。 
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代的青年佛教徒開始透過跨宗派的結社與諸多講論活動，冀求建立不同

以往、符合現實需求的佛教。此階段的佛教改革者，多為明治初期即意

識到對新時代與西方世界的理解不足，由各宗派派遣赴外學習後歸國的

青年佛教徒及其同儕。6 

此外，明治 8 年（1875）11 月，政府宣布保障人民的信仰自由，其

後至明治 10 年間，佛教界在脫離滅教危機後，各宗派開始著手進行整

備宗政機構、建立近代化的僧侶教育制度、重建地方末寺治理系統等面

向。同時，日本國內出現許多佛教結社，包含結合各宗碩學名僧與居士

的和敬會、明道協會，承繼講社傳統的前橋積善會、廣島闡教部，以護

持宗派為目的的酬恩社、弘教講，以及受到自由民權運動影響的政治結

社佛教黨等。7 

這些由各宗派僧侶與在家信眾共同組成的佛教結社，原本受到宗派

意識的影響，具有強烈的護法、宗派護持意識，對於改善佛教界舊體質

的意識薄弱。但在明治 14 年詔令開設國會，進入自由民權運動的新局

面後，在家信眾參與宗政運作的意識也隨之萌生，進而發展出佛教大眾

運動。1881 年，真宗本願寺派宗議會集會，開始將末寺住持、在家信眾

列入主導宗政運作的組織中。明治 16 年，真宗大谷派也面對末寺與信

眾要求開設公選議會的改革請願。此後更發展出不進行宗派改革無法復

興佛教的主張，甚至有末寺與在家信徒要求脫離腐敗的宗派寺院，另立

道場的主張。8 

………………………………………………………………………………………….. 

6  石井研堂，〈佛僧洋行之始〉，《明治事物起原》，東京：橋南堂，1908 年，

頁 27-28；吉田久一，《日本近代仏教社会史研究》，東京：吉川弘文館，1964

年，頁 11。 
7  中西直樹，《新仏教とは何であったか：近代仏教改革のゆくえ》，京都：法藏

館，2018 年，頁 7。 
8  中西直樹，《新仏教とは何であったか：近代仏教改革のゆくえ》，頁 16-19。 
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面對廢佛毀釋的混亂，同屬一體的末寺僧侶、在家信徒多順從宗派

本山的方針與意見，強調護國、護法，以維繫佛教的存續。但在廢佛危

機解除後，佛教內部的沈痾浮上檯面。在時代思潮的影響下，在家信眾

參與宗派改革的意識日漸強烈。此階段的改革聚焦在舊佛教宗派分立與

權力掌握在少數教團僧侶手上的態勢，因而企求建立一個在家信眾與一

般僧眾能共同進行改革的佛教界，使得明治 20 年代的日本佛教改革運

動出現新的局面：對於「新佛教」的追求。9 

明治 20 年代日本佛教的發展，可以說是企圖朝向「新的佛教」所

進行的發展。多有學者指出，「佛教」一詞，在日本近代以前，指的是

佛道、佛法、佛之教化之意。10 明治時代，由基督教發展而成的「religion」

一詞與概念被引入日本，並被翻譯成「宗教」；而用來指涉具有宗教性

且包含諸宗派的「佛教」一詞，是在 1876 年確立以「佛教」做為

「Buddhism」的譯詞，直到 1880 年代後半，才加以確立。11 磯前順一

指出，「佛教」一詞的使用，反映出原本不存在統一意識的佛教與神道

諸宗派，在面對基督教的挑戰時，開始出現認同為佛教徒或道教徒的自

覺。12 受到基督教的影響，如此的「佛教」，開始成為重視立基於個人

的信仰，排除儀式性的元素，強調「信」（believe）的宗教。末木文美

士認為，此一重視「信」的佛教觀，可被視為「基督新教式佛教」 

（Protestant Buddhism）。「基督新教式佛教」可謂近代佛教最重要的特 

………………………………………………………………………………………….. 

9  默々居士，〈中西氏の新仏教論将に出でんとす〉，《反省会雑誌》44，1891

年，頁 21。 
10  三枝充悳，《仏教入門》，東京：岩波書店，1990 年，頁 1；川田熊太郎，《仏

教と哲学》，東京：平楽寺書店，1957 年，頁 8-19。 
11  磯前順一，《近代日本の宗教言説とその系譜：宗教‧国家‧神道》，東京：岩

波書店，2003 年，頁 39。 
12  磯前順一，《近代日本の宗教言説とその系譜：宗教‧国家‧神道》，頁 29-66。 
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徵，也因之開展去除儀式性與咒術迷信的層面，強調合理化的教理之變

革。13 

觀察近代日本佛教群體，西山茂將之分為教義信仰、先祖供養、現

世利益信仰等三類，14 大谷榮一則進一步劃分成以下類型圖： 

 

圖一  近代日本佛教類型圖15 

 
………………………………………………………………………………………….. 

13  末木文美士，《近代日本の思想‧再考：近代日本と仏教》，東京：トランスビ

ュー，2004 年，頁 175；Donald S. Lopez Jr. ed., A Modern Buddhist Bible: Essential 

Readings from East and West, Boston: Beacon Press, 2002, p. iv；大谷栄一，《近代

仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，頁 18；オリオン‧クラウタウ，

〈近代日本の仏教学における「仏教 Buddhism」の語り方〉，收入末木文美士、

林淳、吉永進一、大谷栄一編，《ブッダの変貌：交錯する近代仏教》，京都：

法藏館，2014 年，頁 69-70。 
14  西山茂，〈近代仏教研究の宗教社会学的諸課題〉，《近代仏教》5，1988 年，

頁 8。 
15  大谷栄一，《近代仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，頁 20。 
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圖中所示之「近代佛教」，大谷榮一稱之為「狹義的近代佛教」，所

指即為相對於傳統教團、新興宗教與民俗宗教者，以重視信仰的在家信

徒、出家改革者與還俗者為主的佛教集團，主要致力於佛教改革思想與

運動的研究與推動。16 

觀察這些推動佛教改革者，他們彼此之間存在的共同趨向，包含：

一、成員多為二十歲至三十歲世代的青年佛教徒；二、批判被視為傳統

慣習的實踐活動，追求重視信仰的「佛教」觀。當然，在此象限中的佛

教改革團體，並非全然一致，彼此之間仍存在不小的差異；其間對於所

謂「新佛教」的認知，以及對「舊佛教」的態度，乃至於改革的重點，

也存在世代變化。 

前述自明治 20 年代以降，包含井上圓了提出「新的佛教論」、中西

牛郎主張「新佛教」、古河老川與「反省會」、清澤滿之提倡「精神主義」，

乃至於明治後期新佛教徒同志會推動的「新佛教運動」，均共同追求重

視個人內在信仰的「信仰中心主義」。 

井上圓了面對明治新國家的理念、明治憲法與教育敕語等建構的國

粹主義，井上圓了主張從「護國愛理」的國家主義立場，透過西洋學識

詮釋佛教在社會上的功能，並批判基督教，以復興佛教。17 其於明治

20 年（1887）發表的《佛教活論序論》中主張，透過西洋哲學與知識領

域的視角，可以彰顯「佛教」的真理；但是當時的佛教卻是掌握於頑僧

與愚俗之眾手中，存在諸多弊習與野蠻教法。18 為了「護國愛理」，以

………………………………………………………………………………………….. 

16  大谷栄一，《近代仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，頁 20。 
17  池田英俊，〈井上円了の近代仏教論と慈善〉，《印度學佛教學研究》49：2，

2001 年，頁 16。 
18  井上円了，《仏教活論序論》，《井上円了選集》卷 3，東京：日本東洋大學井

上円了紀念學術中心，1991 年，頁 327-328。 
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學者為首的有志之士當護持佛教，改良弊端，使之成為開明世界的宗

教。19 井上圓了認為做為日本文明根本的和學、漢學與佛學已呈僵死狀

態，需要透過加入西洋的理學、哲學，以使其活化。20 而為了與基督教

進行真理上的論爭、理學上的對抗，勢必需以哲學證明佛教之真理。21 井

上圓了的主張對於當時的日本佛教界影響甚深，受其影響的中西牛郎便

在「宗教革命論」與「佛教進化論」的基礎上，提出建立一個不同於過

往任何宗教的「新佛教」。 

曾赴美修學的中西牛郎在歸國後，於明治 22 年出版的《宗教革命

論》中，根據宗教類型論與進化論，比較基督教與佛教，主張佛教應為

「文明世界的宗教」。其援引西歐宗教學、哲學、社會學、神智學而成

的比較宗教論，提出佛教改革論。中西牛郎認為宗教有自然教與顯示教

二種類型，隨著文明進步而生的「宗教進化大法」，而有由「多神教→

一神教→泛神教」的發展。佛教即是以泛神教為基礎的宗教，是「純然

的宗教」。中西牛郎強調應該進行「宗教世界的大革命」，認為基督教屬

於「舊宗教」，佛教則是「新宗教」；但若習於「舊佛教」，而不思彰顯

「新佛教」的價值，則無法成為相應於未來的「文明世界的宗教」。因

此，中西牛郎主張應進行使「舊佛教」進化成為「新佛教」的改革。22 明

治 25 年出版的《新佛教論》中，中西牛郎更進一步地闡述其所謂的「新

佛教」，乃是以佛教以外的真理為基礎所追求的新宗教，並應革除弊習，

革新教會制度，改良布教方法，在現存宗教各宗之外別立一派，以推動

………………………………………………………………………………………….. 

19  井上円了，《仏教活論序論》，頁 330-331。 
20  井上円了，《仏教活論本論：第二編顕正活論》，《井上円了選集》卷 4，東京：

日本東洋大學井上円了紀念學術中心，1991 年，頁 201-202。 
21  井上円了，《仏教活論本論：第二編顕正活論》，頁 208-209。 
22  大谷栄一，《近代仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，頁 46。 
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於當世。23 

井上圓了與中西牛郎提出的「新佛教」，主要是為了將自己的論說

與「舊佛教」相區隔。而中西牛郎激烈地主張應徹底破壞與消滅舊佛教，

建立一個不同於現有宗教的「新佛教」，促使當時的青年佛教徒對於佛

教改革的方向與具體方法產生反思。 

成立於明治 33 年（1900）3 月的「新佛教徒同志會」，可謂是總結

了明治初年以來各階段佛教改革的變化與成果。其時，境野黃洋、田中

治六（1869-？）、安藤弘、高島米峰（1875-1949）、杉村楚人冠

（1872-1945）、渡邊海旭（1872-1933）等六人，在承繼井上圓了的主張，

以及古河老川對於中西牛郎佛教改革的省思下，為了建立「新的佛教」，

組成「佛教清徒同志會」，後更名為「新佛教徒同志會」，成員匯集了數

十名「哲學館」的學生。這些青年知識份子們，少年時即具有漢學素養，

在明治 20 年代進入宗門學校或井上圓了創立的「哲學館」。在接觸近代

的科學、哲學後，具有身為「青年」的自我意識，自詡為「青年佛教徒」、

「新進佛教徒」。24 「新佛教徒」對於新佛教的論述與推動，直至大正

4 年 8 月《新佛教》停刊，共計發行 183 號，刊行十五年二個月。期間，

新佛教徒同志會的幹部多有成為大學、宗門學校教師者，《新佛教》的

執筆者中，也有不少宗教教育與改革家。他們對於「新佛教」的認知與

主張，透過書刊與宣講活動，對所處時代的社會與佛教界產生深遠的影

響。25 福嶋信吉的研究指出──「新佛教徒同志會」成立後，即透過專 

………………………………………………………………………………………….. 

23  中西牛郎，《新仏教論》，東京：興教書院，1892 年。 
24  福嶋信吉，〈明治後期の「新仏教」運動における「自由討究」〉，《宗教研究》

72：1，1998 年，頁 107-132。 
25  大谷栄一、吉永進一、近藤俊太郎編，《近代仏教スタディーズ：仏教からみた

もうひとつの近代》，京都：法藏館，2016 年，頁 167-169。 
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書或雜誌出版、巡迴宣講等途徑，推動以自由研究為方法確立「新信仰」

的新佛教運動。26 

新佛教徒同志會成員自稱或自認有別於舊佛教的「新佛教徒」，強

調自己的立場，「雖自視為反對舊佛教的佛教改革者，但非全然地專以

破壞舊佛教為志，而是寧可以新信仰的建設者與鼓吹者自居」。「新佛教」

的目標是消弭從舊佛教而來的迷信、俗信，從而建立基於理性理解佛

教義理與歷史事實而來的「新信仰」，並基於此一目標推動一系列「復

興／振興」佛教的舉措。他們基於批判「具有朽腐習慣的舊佛教」，務

求革新──只對木像、佛畫唱名念佛「圖具瀕死形式的舊佛教」、只期

待現世利益的「迷信舊佛教」、只強調來世卻絲毫不管現實世界義務與

正義的「厭世的舊佛教」，以及實際上並未實踐佛教教義的「空想的舊

佛教」。27 

至此，「新佛教」有了清晰的樣貌：以理性的自由研究探求佛教真

義，各自建立對佛教的「信仰」；摒棄傳統佛教中迷信的成分與繁瑣的

制度儀式；重視社會參與，以為信仰之實踐；排除國家對於佛教的干涉

與保護，以維持「自由」的信仰。28 

新佛教徒同志會是以自由研究的實踐，影響佛教青年社群，乃至於

具有學識的知識份子。他們積極參與社會活動，透過推動諸如：對三教

會同的批判、廢娼運動、禁煙禁酒、防止虐待動物、設置實費診療所等

佛教認同的社會運動。29 在此情況下，新佛教同志會的成員多與當時日

………………………………………………………………………………………….. 

26  福嶋信吉，〈明治後期の「新仏教」運動における「自由討究」〉，頁 119。 
27  〈我徒の宣言〉，《新佛教》1：1，1900 年，頁 1-5。 
28  關於近代日本「新佛教」觀的建構與轉化，可參考林韻柔，〈從護教到理信――

近代日本「新佛教」的建構與轉化〉，頁 170-190。 
29  吉田久一，《日本近代仏教史研究》，頁 385-432；松尾剛次等編、辛如意譯，
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本的社會主義者有往來。 

與新佛教徒同志會活躍於同時期的社會主義者堺利彥（1871-1933）

曾舉出當時與佛教關係密切的社會主義者，包含曹洞宗僧內山愚童

（1874-1911）、淨土真宗大谷派僧高木顯明（1864-1964）、淨土真宗本

願寺派僧鷲尾教導（1874-1928）、杉村縱橫（1872-1945）、真言宗僧毛

利柴庵（1872-1938）、真言宗僧和田不可得（1879-1962）等，30 後三者

即新佛教徒同志會的成員。吉田久一指出，由於新佛教徒同志會對於社

會主義者抱持著同情與親切感，交往亦甚密切，因此對於當局與時人而

言，常被認為是社會主義團體。而之所以如此，乃因此時正值日本帝國

主義興起、形成的時期，新佛教徒與社會主義者對於戰爭與國家政體，

存在著類似的思考與批判立場。31 因之，雖然新佛教徒同志會並不以社

會主義者團體自居，但確實與社會主義者存在同情且親近的關係。 

 

三、佛教社會主義與新佛教運動 

根據吉田久一的研究，日俄戰爭（1904-1905）前，日本對於社會

主義的認識相當淺薄，多半視之為解決社會問題的方法之一。面對新思

潮，此時期的佛教界也對此多有論述。有不少報章認為，社會主義與大

乘佛教在解決貧富差距問題上可以彼此合作扶持，如〈社会主義と仏教

家〉一文嘗試結合佛教教義和社會主義，32 並堅持認為這兩者在根本上

是一體的；另有主張「利他主義與社會主義」者，認為可以利用社會主

………………………………………………………………………………………….. 

《近代國家與佛教──日本》Ⅳ，收入末木文美士主編，《新亞洲佛教史》14，

新北：法鼓文化，2023 年，頁 110。 
30  堺利彥，《堺利彥全集》卷 3，東京：中央公論社，1933 年，頁 26-27；吉田久

一，《日本近代仏教史研究》，頁 395。 
31  吉田久一，《日本近代仏教史研究》，頁 395-396。 
32  〈社会主義と仏教家〉，《六大新報》26-28，1904 年 1 月 31 日至 2 月 24 日。 
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義解決物質不平等問題，並透過追求利他渡世的佛教，解決精神上的救

贖，兩者若能相輔相成，則社會可以達到完全和諧的境地。33 此時期佛

教徒所認定的社會主義，具有精神主義取向，通常會否定資本主義，視

其與佛教立場相悖，但同時也拒斥極端的共產主義和無政府主義。 

不過，在日俄戰爭之後，日本的社會主義者轉向以批判宗教、進行

階級鬥爭為核心的唯物主義；進而出現新佛教徒與社會主義者之間對於

唯物論和佛教泛神論的社會主義之爭。34 

明治 43 年（1910）發生藉口社會主義者計劃暗殺明治天皇

（1852-1912）而大肆抓補社會主義者與無政府主義者的「幸德秋水事

件」（大逆事件），最終有十二人被判死刑，其中包含内山愚童、高木顯

明、峯尾節堂（1885-1919）等三位佛教僧侶，另有如曹洞宗僧井上秀

天（1880-1945）亦被牽連其中。 

內山愚童出身信仰曹洞宗的木工家庭，明治 30 年出家（1897），明

治 32 年（1899）畢業於曹洞宗第十二學林，並於明治 37 年（1904）2

月開始，擔任神奈川縣林泉寺住持。位處鄉村的林泉寺是個清貧寺院，

信徒多是貧苦的佃戶；內山愚童在林泉寺的禪修生活中，經歷教團佛教

的虛偽，對此產生反感。擔任住持後，內山愚童開始向堺利彥等人學習

社會主義，從而認為奉獻和犧牲是佛教理性的表現，在現世中最能代表

這種精神的就是無政府主義。35 

 

………………………………………………………………………………………….. 

33  吉田久一，《日本近代仏教社会史研究》，頁 403。 
34  吉田久一，《日本近代仏教社会史研究》，頁 405-406。 
35  上山慧，《明治期仏教と初期社会主義―大逆事件に関係した五人の仏教者たち

を中心に―》，大谷大学仏教文化專攻博士論文，2018 年，頁 7-15；吉田久一，

《日本近代仏教社会史研究》，頁 408。 
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內山愚童在〈余は如何にして社会主義者となりし乎〉一文中言明

其之所以成為奉行社會主義者，乃是因為佛教經典中所述之「一切衆生

悉有仏性」、「此法平等無有高下」、「一切眾生皆是吾子」，與社會主義

的主張一致。36 內山愚童認為唯有透過社會主義才能實現佛教經典中所

描述的世界，更提出釋迦牟尼放棄貴族身份出家，成為教化貴族富豪的

人，實現無產階級為本的社會主義，進而成就人類的幸福。37 內山認為

佛教具備的信念、自由和理性，即是改革現實社會、減輕勞動者的辛苦，

消除社會的不公平，實現勞動者能夠公平地工作、獲得衣食的目標。38 

高木顯明是和歌山縣新宮市淨泉寺（淨土真宗大谷派）的住持，因

為寺院所在村落乃是未解放部落的中心，39 因此高木顯明很早便參與部

落解放運動與廢娼運動，並在日俄戰爭期間積極參與反戰活動與聲明。

高木顯明將佛教教義中的「欣求淨土，厭離穢土」教誡，解釋為──從 

………………………………………………………………………………………….. 

36  內山愚童，〈余は如何にして社会主義者となりし乎〉，《平民新聞》10，1904

年 1 月 17 日，收入《明治社会主義史料集別冊三：週刊平民新聞》Ⅰ，東京：明

治社会主義文獻刊行会，1962 年，頁 85。轉引自上山慧，《明治期仏教と初期

社会主義―大逆事件に関係した五人の仏教者たちを中心に―》，頁 7。 
37  內山愚童，〈読書と記者〉，《平民新聞》12，1904 年 1 月 31 日，收入《明治

社会主義史料集別冊三：週刊平民新聞》Ⅰ，頁 103。轉引自上山慧，《明治期仏

教と初期社会主義—大逆事件に関係した五人の仏教者たちを中心に—》，頁

9-10。 
38  吉田久一，《日本近代仏教社会史研究》，頁 409。 
39  部落民是日本封建時期賤民階級的後代，主要從事被認為「不潔」的工作，如殯

儀業者、屠夫或皮革工人、拾荒者、小丑等。傳統上居住於對外隔絕的村莊或貧

民區，逐漸形成部落，故稱為部落民。部落民無法參與正常的社會活動，也不能

與一般人交往，只能從事粗賤的工作求生存，世襲無法翻身。部落解放運動指

19 世紀末以來，日本部落民反對歧視和壓迫、爭取平等權利、改善生活條件和

徹底解放的運動。相關研究可參見井上清等著、呂永清譯，《日本部落解放運動

史》，北京：生活‧讀書‧新知三聯書店，1965 年。 



近代東亞的「新興佛教」與社會主義――以妹尾義郎與林秋梧為中心 085 

混亂的現世走向純淨的來世，從現世的不公平社會走向彼岸的純淨社會

主義建設。40 他將阿彌陀佛視為絕對平等的慈悲，釋迦牟尼佛是靈界的

社會主義者，並將親鸞（1173-1263）視為平民的盟友。高木顯明認為極

樂淨土乃是實踐「佛心者是大慈悲」的社會主義場所，進而倡導反戰論。

他首先將現世中的貧富差距視為混亂的現世，認為真正的和平和幸福只

存在於佛國土的來世。其次，將拒絕權力和財富視為社會主義的實踐，

應體驗慈悲，並與他人共同生活。最終，將親鸞的「消息」視為和平的

福音，認為和平是符合真諦的道路。41 

如上所述，內山愚童、高木顯明雖為僧侶，但是因為個人生命經歷

與處境，以及見到所處周遭之農工、部落民遭受的壓迫，因此在接受社

會主義之後，便將佛教與其所認知的社會主義相結合，成為佛教社會主

義者，並積極參與社會主義活動。 

前小節曾述及新佛教徒同志會的成員中，有如杉村縱橫、毛利柴

庵、和田不可得等社會主義者；而同志會的領導人物高島米峰、境野黃

洋、渡邊海旭等，亦與明治時期社會主義運動的核心人物堺利彥、幸德

秋水、木下上江、石川三四郎、森運平、管野スが等人多有往來。高島

米峰、境野黃洋、石川三四郎均出身井上圓了開設的「哲學館」，堺利

彥則自《新佛教》創刊以來便是忠實的訂閱戶。新佛教徒同志會成立後，

與社會主義者的行動經常相互支持參加。雖然井上圓了主張「護國愛理」

的國家主義，但其學生組織而成的新佛教徒同志會，在以自由研究為核

心精神的堅持下，多半對於社會主義抱持著開放的瞭解與認識態度。42  

………………………………………………………………………………………….. 

40  高木顯明著有《余が社会主義》一書，相關內容引自吉田久一，《日本近代仏教

社会史研究》，頁 411。 
41  吉田久一，《日本近代仏教社会史研究》，頁 411-412。 
42  吉田久一，《日本近代仏教史研究》，頁 396-397。 
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如日後成為東洋大學校長與財團維持員的高島米峰，出身西本願寺

派的寺院，他雖然不是社會主義者，但對社會主義和社會主義運動的革

新激情和真摯性情，始終持有深厚的敬愛之意；因之，其主持的丙午出

版社出版不少社會主義書籍。43 後來成為東洋大學校長與駒澤大學教授

的境野黃洋，雖然出身士族，但與社會主義者的關係亦相當親近。境野

與高島都被警方視為社會主義者，他們在幸德秋水事件之後，均曾發表

文章批評政府對於社會主義的打壓。和田不可得認為要改革和改善當

代社會的不和諧狀況，應該結合宗教與社會主義，因為這兩者可以拯

救靈魂和肉體。44 又有曾來臺考察的井上秀天，在《新佛教》發表諸多

文章，直到此雜誌廢刊為止，總計投稿 87 次，是執筆者中的第 9 名。45 

秀天之文多涉及非戰論與對國家主義的批判；其反對暴力革命，和社會

主義者有交流，因而在大逆事件中受到調查。46 

在主張自由研究的基礎上，新佛教徒們對於社會主義也多有討論，

並透過《新佛教》雜誌，發表諸多關於社會主義與宗教關係的論說。如

佐治實然（1856-1920）雖是《新佛教》的記者，但對於社會主義多有

研究，並發表不少涉及社會主義與佛教的文章；岡山的鷲尾教導更要求

同志會應該標榜社會主義；其他成員也提及主觀性社會主義、愛國主義

與社會主義的調和。然據吉田久一指出，在日俄戰爭和幸徳事件等嚴重

打壓的背景下，新佛教徒對於社會主義的思想，主要集中在反對權力，

而未提出具體的推動社會主義的實踐方案。47 

………………………………………………………………………………………….. 

43  大谷栄一，〈高嶋米峰と丙午出版社〉，《宗教研究》83：4，2010 年，頁 148-149。 
44  吉田久一，《日本近代仏教史研究》，頁 397-398。 
45  三浦節夫，〈『新仏教』を支えた人々〉，《ライフデザイン学研究》7，2012

年，頁 301。 
46  石井公成撰、廖欽彬譯，〈日本禪學的近代化與臺灣佛教――以忽滑谷快天與井

上秀天為中心〉，《法鼓佛學學報》27，2020 年，頁 22-23。 
47  吉田久一，《日本近代仏教史研究》，頁 402。 
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而做為與社會主義者交往密切的新佛教徒同志會，其機關刊物《新

佛教》也曾刊登社會主義者的相關文章，如堺利彥（24 篇）、幸德秋水

（2 篇）、森近運平（2 篇）等人之議論。48 

自 1900 年成立的新佛教徒同志會，隨著機關刊物《新佛教》於 1915

年八月停刊，同志會的組成與活動也告終止。核心領導高島米峰在《新

佛教》廢刊號中云： 

事物必應根據需求而生，當需求消失時，便即消亡。……在

此新佛教主義已普及的時代，隨著時勢迅速變遷，往昔的「新

佛教」，不一定等同於現在的「新佛教」。……《新佛教》已

無存在的「必要」，亦無存在的意義，由之，其存在成為不可

能。49 

《新佛教》刊行十五年二個月，連同增刊，共 183 號，歷年執筆者多達

1254 人，50 在明治晚期至大正時期的佛教改革運動中扮演核心角色。

高島米峰所言「新佛教主義之普及」，彰顯了新佛教運動對於當代青年

宗教家的深遠影響；但也清楚地展現──所謂的「新」佛教，乃是因應

時代的需求而改變，此亦「新」佛教之所以「新」之意義。 

隨著時間演進，新佛教同志會的成員們由佛教青年陸續成為教界與

學界的中堅份子，也使得「新佛教」的主張得以普及。在 1930 年代的

時代思潮中，受到「新的佛教」影響成長的下一世代，出現了「新興佛

教」，箇中代表即為妹尾義郎及其於 1931 年 4 月組織的「新興佛教青年

同盟」。此時期已經成為東洋大學財團維持員的高島米峰，對於「新興 

………………………………………………………………………………………….. 

48  三浦節夫，〈『新仏教』を支えた人々〉，頁 301。 
49  高島米峰，〈《新佛敎》を葬る〉，《新佛敎》15：8，1915 年，頁 722-723。 
50  三浦節夫，〈『新仏教』を支えた人々〉，頁 292。 
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佛教青年同盟」的出現，表明「確實如其名般充滿著新興的勃勃生機，

感受到無盡的愉快。」51 

 

四、妹尾義郎與新興佛教青年同盟 

根據大谷榮一的考察，1931 年 4 月日本創立了三個佛教青年團體：

傳統佛教教團青年組成的「全日本佛教青年聯盟」、具有參與政治意向

的佛教青年組成的「佛教青年聯盟」，以及佛教社會主義青年組成「新

興佛教青年同盟」。與此同時，另有兩個反宗教運動團體出現，包含共

產主義者組織的「反宗教闘爭同盟準備會」與社會民主主義者所組成的

「日本反宗教同盟」。同年 6 月與 9 月又分別出現主張「反反宗教運動」

的「全國宗教擁護同盟」（日本主義運動側翼者）與「反宗教運動折伏

聯盟」（主張護國愛教大精神者）。52 由此可以看出，1931 年成立「新

興佛教」的背景，與反宗教運動、佛教徒參與政治，以及社會主義運動

有密切關係。而妹尾義郎所組織的「新興佛教青年同盟」，更是直接高

舉佛教社會主義的代表團體。 

妹尾義郎出生於明治 22 年（1889），出身岡山具有三百餘年傳統的

釀酒家族。小學時代的妹尾被視為神童，家族寄予厚望；但就讀岡山的

第一高等學校時（1909），因為罹患肺結核而被迫休學。面對此人生困

境，妹尾義郎接觸了日蓮宗的法華信仰。大正 2 年（1913），妹尾義郎

獲選為東亞同文書院的縣費生，但又再度因病而被迫放棄。翌年，妹尾

家的酒廠也因製酒失敗而宣告破產。妹尾義郎一度在文官高等考試合格

的學友勸導下，計劃配合日本的海外拓展政策，先赴臺灣再轉赴南洋諸

………………………………………………………………………………………….. 

51  高島米峰，〈欣快限りなし〉，《新興仏教》1931 年 10 月號，頁 38；大谷栄一，

《近代仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，頁 64。 
52  大谷栄一，〈1930 年代における「新興仏教」概念の表象をめぐって〉，《宗

教と社会》11，2005 年，頁 217-218。 
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島。但是又再次因為盲腸炎與肺炎而終止。 

一再因為疾病而對人生造成嚴重影響困境的妹尾義郎，在接觸到日

蓮主義者田中智學（1861-1939）的相關主張與學說後，53 抱持著「背

負著佛陀，倚信仰為杖而前行」的信念決意出家，於大正 4 年（1915）

12 月 6 日剃髮出家（26 歲），成為日蓮主義者。54 大正 7 年，妹尾義郎

參訪了日蓮宗的政治團體「國柱會館」，面見了顯本法華宗的本多日生

（1867-1931），進而成為其弟子。翌年 11 月妹尾義郎組織「大日本日蓮

主義青年團」，55 以「鼓吹日蓮主義的信仰，期能達到立正安國之實現」

為目的，弘揚日蓮主義，揭示建設統一和平世界的文化運動、育成陶冶

能成為日本精神支柱的人格，進而統一與更新分裂的日蓮世界。56 此一

組織成立一年就吸引 800 位團員加入，1931 年解散時，更有多達 3000

名團員，57 成員遍布東京、北海道、東北、關東、近畿、九州、中國、

朝鮮、樺太（庫頁島）、臺灣等地。58 

………………………………………………………………………………………….. 

53  「日蓮主義」為二戰前對日本政治、社會多有影響的佛教宗教運動，由田中智學

於明治 34 年（1901）提出，主張以《法華經》為基礎，透過佛教政教合一，以

實現日本和世界的統一，實現如佛國世界般的理想世界。日蓮主義盛行於明治末

期至大正時期，有不少知識份子、文學家、軍人與社會運動者受其影響。為了推

動政教合一的日本國體學，田中智學成立佛教政治團體「國柱會」。大谷栄一，

《近代日本の日蓮主義運動》，京都：法藏館，2001 年，頁 15；大谷栄一，〈反

戦‧反ファシズムの仏教社会運動――妹尾義郎と新興仏教青年同盟〉，頁

455-456。 
54  松根鷹編著，《妹尾義郎と「新興仏教青年同盟」》，頁 25-32。 
55  〈大日本日蓮主義青年団団則〉，《若人》大正 15 年 5 月號，1926 年，頁 81。 
56  松根鷹編著，《妹尾義郎と「新興仏教青年同盟」》，頁 36。 
57  妹尾義郎，〈更正にいたる心境〉，《若人》昭和 6 年 5 月號，1931 年，頁 7；

上田辰卯，〈御詫と覚悟〉，《若人》昭和 6 年 5 月號，1931 年，頁 18。 
58  稲垣真美，《仏陀を背負いて街頭へ—妹尾義郎と新興仏教青年同盟—》，頁

195。 
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奉行日蓮主義的妹尾義郎，在大正 12 年（1923）遭遇關東大地震

後，深感物質世界的無常，開始出現應以「信」與「愛」出發構築幸福

社會，將人類從成為物欲的奴隸中解放出來等思想。翌年，妹尾義郎在

捲入山梨縣的佃耕、佃農問題（小作爭議）後，逐漸表現出對於支配階

層的質疑與對底層的同情。59「小作爭議」自大正初年即頻繁發生於日

本各地，至大正 13 年時，全國共有超過 2600 起事件，其中尤以山梨縣

最多。由於山梨縣本來就是日蓮宗信仰者的據點，有許多出身地主、中

農家庭者，加入日蓮主義青年團。因此，妹尾義郎便受到地主方的委託，

到山梨縣調停佃耕爭議。60 

妹尾義郎在大正 12 年 2 月 18 日的日記中曾記載：「佃耕生產是帝

國面臨的主要問題。解決這個問題的關鍵在哪呢？是社會主義還是共產

主義？我們或許正在等待日蓮主義的解決方案。」61 在山梨縣的調停過

程中，妹尾義郎見到農村的實際狀況，其後透過研讀友松圓諦、宇井伯

壽等人的佛教學著作，以及馬克思（Karl Marx, 1818-1883）、考茨基（Karl 

Johann Kautsky, 1854-1938）、布哈林（Nikolai Ivanovich Bukharin, 1888- 

1938）、山川均（1880-1958）、高畠素之（1886-1928）等社會主義者之

著作，對於日蓮主義開始產生不同以往的看法。至昭和 3 年（1928），

妹尾義郎萌生改革資本主義生活的想法，隨著其認為日蓮主義已經成為

御用宗教，無法進行社會改革，逐漸脫離日蓮主義的影響，最終於昭和 

………………………………………………………………………………………….. 

59  松根鷹編著，《妹尾義郎と「新興仏教青年同盟」》，頁 38；大谷栄一，〈反

戦‧反ファシズムの仏教社会運動――妹尾義郎と新興仏教青年同盟〉，頁 457。 
60  松根鷹編著，《妹尾義郎と「新興仏教青年同盟」》，頁 37；稲垣真美，《仏

陀を背負いて街頭へ—妹尾義郎と新興仏教青年同盟—》，頁 199。 
61  妹尾義郎著、妹尾鉄太郎、稲垣真美共編，《妹尾義郎日記》卷 2，東京：國書

刊行會，1974 年，頁 289。 
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6 年清算過往的日蓮主義信仰，開始進行新的佛教社會主義運動，62 從

而組織「新興佛教青年同盟」。自此，妹尾義郎開始轉向佛教社會主義

運動，並積極寫作倡議、進行相關行動。 

表一  終戰前妹尾義郎佛教社會主義運動相關著作 

著作 署名 發表時間 出處 備註 

〈我等の現実性〉 妹尾義郎 
昭和 3 年（1928）

3 月 
《若人》9：3   

〈共產党事件に

直面して仁王護

国経の一節を読

む〉 

妹尾義郎 昭和 3 年 6 月 《若人》9：6 

8 月參加故鄉東

城帝釋峽堰堤

增築反對運動 

〈山川均『社会主

義の話」を読み

て〉 

妹尾義郎 
昭和 5 年（1930）

9 月 
《若人》11：9  

〈佛教なればこ

そ〉 
妹尾義郎 

昭和 6 年（1931）

1 月 
《若人》12：1 

1 月籌組新興佛

教青年同盟 

〈佛教なればこ

そ（承前）〉 
妹尾義郎 昭和 6 年 3 月 

 
《若人》12：3 

2 月呼籲進行新

興佛教青年運

動 〈若人解消宣言〉 妹尾義郎 

〈新興佛教運動

の進路〉 
妹尾義郎 

昭和 6 年 4 月 

《新興佛教の

旗 の 下 に 》

1931：4 

4 月新興佛教青

年同盟成立。機

關誌《新興佛教

の旗の下に》創

刊 

〈新興佛教への

転身（その一〉 
妹尾義郎 

〈新興佛教への

転身（その二）〉 
妹尾義郎 昭和 6 年 5 月 

《新興佛教の

旗 の 下 に 》

1931：5 

 

 

………………………………………………………………………………………….. 

62  大谷栄一，〈反戦‧反ファシズムの仏教社会運動――妹尾義郎と新興仏教青年

同盟〉，頁 456-457。 
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〈新興佛教への

転身（その三）〉 
妹尾義郎 昭和 6 年 6 月 

《新興佛教の

旗 の 下 に 》

1931：6 

6 月參加反宗教

運動批判會 

〈再び新興佛教

に就て〉 
妹尾義郎 

昭和 6 年 7 月 

《新興佛教の

旗 の 下 に 》

1931：7 

 

〈新興佛教の本

尊観〉 
妹尾義郎 

《現代佛教》

1931：7 
 

〈反宗教運動批

判〉 
妹尾義郎 昭和 6 年 8 月 

《新興佛教の

旗 の 下 に 》

1931：8 

 

〈新興佛教の概

説〉 
妹尾義郎 昭和 6 年 9 月 

《新興佛教》

1931：9 

9 月機關誌改名

為《新興佛教》。

提倡佛教無產

黨 

〈佛教無產党を

提唱す〉 
妹尾義郎 昭和 6 年 10 月 

《新興佛教》

1931：10 
 

《新興佛教の提

唱》 
妹尾義郎 昭和 6 年 11 月 東京：佛旗社  

〈佛教学の再批

判（その一）〉 
妹尾義郎 

昭和 7 年（1932）

1 月 

《新興佛教》

1932：1 
 

〈佛教学の再批

判（その二）〉 
妹尾義郎 昭和 7 年 2 月 

《新興佛教》

1932：2 
 

〈佛教学の再批

判（その三）〉 
妹尾義郎 昭和 7 年 3 月 

《新興佛教》

1932：3 
 

〈佛教学の再批

判（その四）〉 
妹尾義郎 昭和 7 年 6 月 

《新興佛教》

1932：6 
 

〈農村の窮迫と

農村寺院の運動〉 
妹尾義郎 昭和 7 年 7 月 

《新興佛教》

1932：7 
 

〈佛教学の再批

判（その五）〉 
妹尾義郎 昭和 7 年 8 月 

《新興佛教》

1932：8 

8 月參加全國農

民請願運動 
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〈五ヶ条請願運

動の経過報告〉 
妹尾義郎 昭和 7 年 9 月 

《新興佛教》

1932：9 
 

〈佛青運動の指

導原理と運動方

針〉 

妹尾義郎 昭和 7 年 11 月 
《新興佛教》

1932：11 
 

《社会変革途上

の新興佛教》 
妹尾義郎 昭和 8 年（1933） 東京：佛旗社  

〈新興佛教青年

同盟〉 
妹尾義郎 昭和 8 年 3 月 

《新興佛教》

1933：3 
 

〈新興佛教運動

の理想〉 
妹尾義郎 昭和 8 年 4 月 

《新興佛教》

1933：4 結成記

念特輯號 

4 月向英國「大

菩提會」傳送做

為國際主義一

環的訊息 

〈佛教徒と経済

運動について〉 
妹尾義郎 昭和 8 年 5 月 

《新興佛教》

1933：5 
 

〈新興佛背の提

案をめぐる全聯

第三回大会〉 

妹尾義郎 

昭和 8 年 6 月 
《新興佛教》

1933：6 

6 月退出全日本

佛教青年會聯

盟 
〈ニッの緊急動

議に表はれた全

聯の混迷性〉 

妹尾義郎 

〈全聯を脱退す

るまでの経過と

その批判〉 

妹尾義郎 

昭和 8 年 7 月 

《新興佛教》

1933：7 8 月參加反納粹

‧法西斯粉碎

同盟 
〈新興佛教徒の

立場─本荘氏の

批判を読みて─〉 

妹尾義郎 
《教学新聞》

1933.7：16  

〈盂蘭盆の現代

的意義〉 
妹尾義郎 昭和 8 年 8 月 

《現代佛教》

1933：8 

8 月出席全勞統

一會議常任會

議 

〈新興佛教徒と

平和運動〉 
妹尾義郎 昭和 8 年 9 月 

《新興佛教新

聞》1933.9.1 
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〈エスペラント

と新興佛教〉 
妹尾義郎 

昭和 9 年（1934）

1 月 

《新興佛教新

聞》1934.1.1 
 

〈佛教と平和運

動〉 
妹尾義郎 昭和 9 年 4 月 

《国民佛教聖

典》（東京：

秀文閣書房） 

 

〈第二回汎太平

洋佛教青年大会

に直面し、佛教の

現代的使命を顧

みて青年佛教徒

に訴ふ〉 

妹尾義郎 昭和 9 年 7 月 
《新興佛教新

聞》1934.7.1  
 

〈佛教復興の批

判と青年佛教徒

の自覚〉 

妹尾義郎 昭和 9 年 11 月 
《佛教思想》

1934：11 

11 月參加東北

飢饉救援運動。

出席全日本勞

働組合評議會

成立大會。參加

東京無產團體

協議會 

〈東北冷害飢饉

現地報告〉 
妹尾義郎 昭和 9 年 12 月 

《社会運動通

信》1934.12.8、

1934.12.10、 

1934.12.17 

 

〈真理の栄光の

ために〉 
妹尾義郎 

昭 和 10 年

（1935）2 月 

《現代佛教》

1935：2 

2 月參加東京無

產團體協議會 

〈再び東北飢饉

の現地をめぐり〉 
妹尾義郎 昭和 10 年 3 月 

《新興佛教新

聞》1935.3.7 

3 月擔任《勞働

雜誌》編集發行

人。參加勞農墾

談會。 

〈宗教復興線上

の反省〉 
妹尾義郎 昭和 10 年 5 月 

《宗教公論》

1935：5 

4 月《勞働雜誌》

創刊。 

〈農村の宗教を

さぐる〉 
妹尾義郎 昭和 10 年 10 月 

《労働雑誌》

1935：10 
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〈留置場（二・二

六事作関係予防

拘禁で留置され

た折の短歌）〉 

妹尾義郎 
昭 和 11 年

（1936）4 月 

《新興佛教新

聞》1936.4.1 

2 月遭當局因預

防二‧二六事

件被拘禁留置

於目白警署，

3.29 獲釋。 

〈進歩的佛教徒

は無產運動に対

する佛教的潔癖

性を清算して協

力浄化に逃進せ

よ〉 

妹尾義郎 昭和 11 年 5 月 
《新興佛教新

聞》1936.5.1 

就任勞農無產

協議會組織委

員 

〈人民戦線と佛

教徒の道〉 
妹尾義郎 昭和 11 年 7 月 

《教学新聞》

1936：7 
 

〈佛教徒も大衆

的政治的観念を

強化せよ」〉 

妹尾義郎 昭和 11 年 8 月 
《新興佛教新

聞》1936.8.1 
 

〈平和への道—

佛の教徒の立場

から〉 

妹尾義郎 昭和 11 年 8 月 
《新興佛教新

聞》1936.8.1 
 

〈社会悪に抗し

て、愛と平等を理

想とする佛教徒

の反省と奮起を

望む〉 

妹尾義郎 

昭和 11 年 9 月 
《新興佛教新

聞》1936.9.1 

 

〈彼岸に就いて

—佛教徒の対話〉 
釈学応  

〈真理の王国を

開拓する宗教—

智者語、王者語、

愚者語に就いて〉 

妹尾義郎 昭和 11 年 10 月 
《新興佛教新

聞》1936.10.1 
 

〈個人的、観念的

救済運動を揚棄
妹尾義郎 昭和 11 年 11 月 

《新興佛教新

聞》1936.11.1 
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して社会的・生活

の佛教運動を確

立せよ！〉 

〈慈善事業に対

する佛教徒の態

度〉 

妹尾義郎 昭和 11 年 12 月 
《新興佛教新

聞》1936.12.1 
 

（昭和 11 年 12 月 7 日妹尾義郎被檢舉後，幾度下獄。直至 1945 年終戰前均未能

執筆發表著作） 

 

昭和六年（1931）四月成立的新興佛教青年同盟，主張「以現代的

思維闡明實踐佛教的真理，進而建設佛國世界」；在信仰佛教的同時，

應以無我之愛為基礎，重視現世的共同生活。63 因此，新興佛教青年同

盟積極參與社會問題的改革，對社會主義、無產運動、勞動運動、反戰

思想等均有參與。64 

新興佛教青年同盟於機關刊物《新興仏教の旗の下に》創刊號中，

揭示其三大綱領： 

一、我等贊仰擁有人類最高人格的釋迦牟尼佛，遵循同胞親愛

的教綱，以實現佛國世界之建設。 

二、我等認為既有宗派是冒瀆佛教精神的殘骸，我們希望能將

之排擊，以弘揚新時代的佛教。 

………………………………………………………………………………………….. 

63  大谷栄一，《近代仏教というメディア――出版と社会活動》，東京：ぺりかん

社，2020 年，頁 191。 
64  松尾剛次等編輯、辛如意譯，《近代國家與佛教――日本》Ⅳ，頁 227-228。 
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三、我等認為現有的資本主義經濟組織違反佛教精神、阻礙群

眾的福祉，需改革之，以實現未來社會。65 

大谷榮一根據日本內務省警保局的記錄，確認新興佛教青年同盟於十四

縣建立十八個支部，共有 146 名成員、524 名機關刊誌訂閱者。成員多

為二十歲左右的青年佛教徒，包含原屬於日蓮佛教青年團的成員、新

聞記者、地方議員、牙醫、藥劑師、攝影師、農民、工人與家庭主婦

等。66 

1931 年 4 月 5 日，妹尾義郎在新興佛教青年同盟的成立儀式與紀念

演講會上，述明「新興佛教」之意旨： 

新興佛教基於否定目前已喪失對立意義的既有宗派，提倡佛教

徒一起回歸佛陀的教義。新興佛教體認到當今社會的苦難乃是

資本主義經濟組織所造成，因之對此進行根本改革，以確保大

眾的福祉。67 

由此可知，妹尾義郎所倡議的「新興佛教」，主張回歸佛陀本義，否定

傳統教團，並以進行社會體制改革運動自居。其中，否定傳統教團、主

張原始佛教至上主義的立場，試圖以適用於現代的解釋來理解原始佛教

教理，此與明治、大正時期以來提倡「新的佛教」、「新佛教」所進行的

新佛教運動並無太大差異，但「新興佛教」更強調應以佛教教義解決因

資本主義所造成的時代問題。 

………………………………………………………………………………………….. 

65  荒木志行，〈新興仏教結成記念演講会〉，《新興仏教の旗の下に》昭和 6 年 5

月號，1931 年，頁 52。引文原文為日文，中文為筆者自譯。下同。 
66  大谷栄一，《近代仏教というメディア――出版と社会活動》，頁 191-192。 
67  《中外日報》昭和 6 年 4 月 8 日版 2。轉引自大谷栄一，〈反戦‧反ファシズム

の仏教社会運動――妹尾義郎と新興仏教青年同盟〉，頁 458。 
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1932 年 7 月，妹尾義郎在〈農村の窮迫と農村寺院の運動〉一文

中，提出建立以農業為本，以社會主義為基礎的「農本主義社會」體

制。68 在其論述中，社會主義是一個能實踐相互扶助的共同社會，以創

造共存共榮為志。69 而這樣的社會是一個真善美共存，巨大且和諧的宇

宙和世界，這正是《法華經》所描述的理想淨土。70 妹尾義郎更主張，

農本社會是為了實現共同理想而存在的社會，不容許支配性力量的存

在，是一個沒有剝削的社會，因此必須採取社會主義和共產主義的形

式。71 

昭和 8 年（1933）2 月，妹尾義郎撰著出版《社会変革途上の新興

仏教》，在書中更進一步定義「新興佛教」是：「以佛陀之名消解並統一

所有的佛教宗派，並對行資本主義共同社會進行改造。」72 並闡述何以

需要推動「新興佛教」： 

現今在社會文化各方面均湧現「新興」之呼聲，或曰「新興」

科學，或曰「新興」藝術，或曰「新興」教育等。究竟「新興」

的意義為何呢？不可諱言，這是基於清算明治、大正以來的舊

型態的文化，要求進行變革所致。在如此的新興社會情勢下，

僅有佛教依然堅持保守的舊型態，如此豈能不造成佛教腐敗滅

亡的命運？此乃對於社會大眾漠不關心的現有宗派佛教之警

示。如此一來，非為佛教而存在的社會，乃是為了社會而存在

………………………………………………………………………………………….. 

68  妹尾義郎，〈農村の窮迫と農村寺院の運動〉，《新興仏教》13：7，1932 年，

頁 7。 
69  妹尾義郎，《社会変革途上の新興仏教》，東京：仏旗社，1933 年，頁 58-59。 
70  妹尾義郎，《日蓮主義大観》，收入稲垣真美編，《妹尾義郎宗教論集》，東京：

大蔵出版，1975 年，頁 60-63。 
71  妹尾義郎，〈農村の窮迫と農村寺院の運動〉，頁 8-9。 
72  妹尾義郎，《社会変革途上の新興仏教》，頁 1。 
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的佛教……不得不對舊佛教進行教學與形式上的斷然清算變

革，也必然得提倡現代新興佛教。73 

由此看來，所謂的「新興佛教」乃是因應「新興社會」的需求，為免守

舊的佛教就此消亡而進行根本性的改革。 

由於當代科學否定超越人類的神佛存在的無神論，因此，妹尾義郎

主張釋迦牟尼乃是歷史上真實存在的人物，擁有人類最高人格。他援引

高楠順次郎之說：「無論是阿彌陀佛、大日如來，均是釋尊理想的顯現。

這是人類可以達成的境界，因此認為這樣的佛是創造神、主宰神、司法

神是不可信的。」並且認為此與馬克思主張「宗教的批評是『以人類自

身為最高的現實存在之信仰』為結尾」若合符節。74 因之，妹尾義郎強

調「佛陀乃是真理的化身」，是「歷史的釋尊」，佛教是無神論的宗教，

應該拒絕迷信，提倡合理地理解佛教。 

在此基礎上，妹尾義郎批判「舊佛教」是「僅具個人觀念的福音主

義」、「有如鴉片般的作用」，是「具有國家主義觀念的御用宗教」，對社

會有害無益；主張必須建立回歸原始佛教教說，還原佛陀精神，具備「社

會主義的、全生活的與國際主義的」型態的新興佛教。75 曾為新興佛教

青年同盟成員的林靈法（1906-2000），對於新興佛教的中心要旨有以下

的說明： 

我們將從大乘佛教信仰的內容出發，批判和剖析當前的社會歷

史問題，並決定具體的行動方針。正是從這種大乘宇宙論和社

………………………………………………………………………………………….. 

73  妹尾義郎，《社会変革途上の新興仏教》，頁 4。 
74  妹尾義郎，《社会変革途上の新興仏教》，頁 15。 
75  大谷栄一，《近代仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，頁 73-74。 
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會觀出發，我們以佛教徒的名義反抗現代資本主義社會所產生

的一切社會罪惡。 

儘管有許多相似之處和觀點，應該基於做為對現代資本主義的

批判而進行廣泛研究，儘管我們對認識論和實踐的批評應該是

徹底的，但在我們當前的社會歷史視野中，我們是在哲學上和

思辨上考慮現代新興階級，而不是資產階級。 

新興階級的聲音比舊資產階級社會更普遍，上帝和無私的愛比

舊資產階級社會更能實現。因為我們認識到這一點，所以我們

認識到這個階級社會的人民在未來時代的歷史發展中發揮著

重要作用。76 

林靈法顯然對於妹尾義郎結合社會主義與佛教信仰的主張深有體會，而

此一思想也反映在新興佛教青年同盟的相關活動上。 

依循妹尾義郎的方針，新興佛教青年同盟推動清算宗派的絕對性，

發展佛教統一運動。清算護國的國家主義佛教，倡導國際主義，反省明

治以來日本擴張領土、進行帝國主義戰爭時的佛教立場，強調對於反戰

和平的追求。並從個人的福音主義轉向社會生活的解放運動，透過參與

勞動運動、協同組合運動等活動，對於資本主義進行直接與間接的改

造。甚至立基於佛教世界觀的淨化功能，提倡建立佛教無產政黨，參加

無產階級解放運動。77 

面對希特勒（Adolf Hitler, 1889-1945）崛起、日本發展帝國主義，

建立滿州國、退出國際聯盟等時代變局，新興佛教青年同盟透過在全國

………………………………………………………………………………………….. 

76  林霊法，《危機における社会宗教の信仰》，東京：仏旗社，1934 年，頁 32。

轉引自氏著，《妹尾義郎と新興仏教青年同盟》，頁 79-80。 
77  妹尾義郎，《社会変革途上の新興仏教》，頁 88-91。 
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各地的巡行演講，與合法左翼組織、社會民主主義者、自由主義者合作，

進行反戰、反法西斯主義、反資本主義等活動。而新興佛教青年同盟的

活動風格、運動策略、機關刊物與海報的設計等，都充分融入當時的左

翼文化，形成獨特的組織文化。78 妹尾義郎在《社会変革途上の新興仏

教》中對於主張新興佛教青年同盟應積極進行的諸多活動與作為，有以

下的論述： 

將利己的資本主義改造為共同社會的運動，不應被視為單純的

經濟運動，實際上是一種新理想主義、新人道主義，是基於願

做佛心、追求佛國淨土的歷史發展所必須進行的佛教運動。79 

反映出妹尾義郎對於社會主義的接受，並將之與堅信的佛教信仰相融，

形成追求佛教社會主義的核心精神。而對佛教與社會主義的會通與主

張，不僅與明治時期的佛教社會主義者相似，更進一步組織了新興佛教

青年同盟，宣誓並落實其認知與主張的佛教社會主義。 

 

五、林秋梧的左翼佛學之道 

無獨有偶，妹尾義郎體悟到日蓮主義不符社會的需求，試圖透過社

會主義探索佛教改革之道，進而在日本積極推動以佛教社會主義為中心

思想的新興佛教時，日本統治下的臺灣，也有被譽為「革命僧」的林秋

梧會通社會主義與佛教信仰。其如同妹尾義郎一般，藉由馬克斯主義對

宗教的批判，進行佛教改革，並呼籲藉由批判改革資本主義社會、進行

階級鬥爭，以建立為公忘私，如佛國淨土般的共產社會。前述關於林秋

梧的生平與「左翼佛學／解放佛學」，已有如廖仁義、江燦騰、李筱峰、

釋慧嚴、嚴瑋泓等學者做出詳細考察，本節將在前人研究成果的基礎

………………………………………………………………………………………….. 

78  大谷栄一，《近代仏教という視座：戦争‧アジア‧社会主義》，頁 82、88。 
79  妹尾義郎，《社会変革途上の新興仏教》，頁 90-91。 
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上，進一步探究林秋梧「左翼佛學」中，會通佛教與社會主義思想的可

能源頭。 

林秋梧出生於明治 36 年（1903）的臺南，明治 44 年 3 月進入臺南

第一公學校，大正 6 年（1917）畢業。80 李筱峰指出，林秋梧自出生至

公學校畢業之間的兒童與少年時期，正值日本明治末期，國勢日盛並積

極向外擴展，躋身國際列強之林。81 大正 7 年，林秋梧進入臺灣總督府

國語學校（1919 年改名「臺灣總督府師範學校」）就讀，大正 11 年因參

與學潮而被退學。82 根據李筱峰的研究，此時期的林秋梧喜歡研讀課外

書，不僅私下研讀與流傳僅限發行於日本的《臺灣青年》，在大正 10 年

10 月赴日進行畢業旅行途中，更在東京購買許多社會主義著作。此外，

林秋梧也積極參與蔣渭水（1888-1931）闊談時局的活動，並在大正 10

年 10 月加入由林獻堂（1881-1956）與蔣渭水等人發起成立的臺灣文化

協會。83 大正 11 年 2 月，臺灣師範學校因警察與學生的衝突發生學潮，

最終勒令十五名學生退學，其中就包含「被疑作現代思想人物」的林秋

梧。84 

李筱峰認為，此一學潮被視為具有反殖民統治的民族抗爭性質。其

背景正是於明治末期與大正前期，日本本土受到世界性的「反資本主義」

社會主義與「返帝國主義」民族自決運動二大浪潮之影響，於內部興起

社會主義與自由民權的思潮和運動。此一在日本發生的變革，對於當時

在日本的臺灣青年產生劇烈的衝擊，進而促成 1920 年代在臺灣展開的

………………………………………………………………………………………….. 

80  釋普淨，〈故證峰大師追悼錄〉，《南瀛佛教》12：12，1934 年，頁 28。 
81  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 23。 
82  釋普淨，〈故證峰大師追悼錄〉，頁 28。 
83  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 42-45。 
84  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 51。 
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政治與社會運動。85 林秋梧的思想意識與人生經歷，顯然也深受此時代

浪潮的影響。 

李筱峰的研究指出，遭到退學後的林秋梧，於大正 11 年秋天前往

神戶「玉坡貿易商會」就職，一年後回到臺南，再於大正 13 年春天赴

廈門任教於集美學校。廈門的集美學校有一些來自海外的學生，明顯受

到時代潮流影響，例如在 1923 年 5 月國共兩黨合作期間，集美學校內

也流行馬列思想，並參與反日宣傳與抵制日貨的活動。這些社會主義思

潮與抗日情緒，對於來自臺灣的學生必定會產生影響。林秋梧在廈門期

間，便結識了後來活躍於臺南的婦女運動者張麗雲。86 不過，大野育子

所見林秋梧在駒澤大學的學籍資料，則記載林秋梧在被退學後，於 1922

年至 1924 年 6 月為止，在「廈門小學堂」執教，之後才轉赴神戶在「玉

玻貿易商會」工作接近一年，大正 14 年 12 月離開神戶。87 

1925 年林秋梧因母喪返臺後，在宅潛心研究佛理和西洋文化。88 昭

和元年（1926）參與臺灣文化協會的文化演講活動，並成為文化協會美

臺團巡迴活動的「辯士」，深入臺灣鄉村，不僅為農、工宣揚新知，89 更

介入地方問題與農民爭議，甚至舉行示威運動。90 

………………………………………………………………………………………….. 

85  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 27。 
86  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 62-63；江燦騰，〈從大陸到臺灣：近代佛

教社會運動的兩大先驅――張宗載與林秋梧〉，頁 22-23。 
87  大野育子，《日治時期佛教菁英的崛起――以曹洞宗駒澤大學臺灣留學生為中

心》，淡水大學歷史學系碩士論文，2009 年，頁 63。 
88  釋普淨，〈故證峰大師追悼錄〉，頁 28。 
89  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 68-82；江燦騰，〈從大陸到臺灣：近代佛

教社會運動的兩大先驅――張宗載與林秋梧〉，頁 48-49。 
90  臺灣總督府警務局，《臺灣總督府警察沿革誌》，臺北：臺灣總督府警務局，1939

年，頁 151。 
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昭和 2 年 1 月，臺灣文化協會分裂，立場偏向左翼的連溫卿、王敏

川取得主導權，林秋梧離開協會。根據林秋梧的學籍資料記載，1927

年 2 月前，林秋梧任職於「臺南佛教精神界雜誌社」，91 此社設於臺南

淨土真宗本派本願寺彌陀寺內，負責發行《精神界》雜誌，由彌陀寺住

持王兆麟（1887-1963）於昭和元年 1 月創辦。92 林秋梧既曾任職於《精

神界》雜誌社，應與王兆麟有所交往。據闞正宗研究，王兆麟出身鳳

山，1912 年出任鳳山支廳第十五保保正；1913 年創業經營糖果工廠，

後入臺灣總督府醫學校就讀。1920 年皈依佛教西本願寺派；1922 年 4

月赴京都佛教學院與龍谷大學求學一年，1923 年被任命為本願寺布教

使。歸臺後於臺北大稻埕設「大正義塾」，從事失學兒童教育；1926 年

1 月被聘為臺南市彌陀寺住持，同時創立「精神社」，發行《精神界》雜

誌。93 

值得注意的是，王兆麟創立「精神社」，乃是為了呼應大正 12 年

（1923）11 月 10 日天皇詔書所云：「國家興隆之本，在於具有剛健的國

民精神。因之，為固守國本，勢必得涵養且振作國民精神。」94 由此，

「精神社」的設立目的在於體認大乘佛教的精神，努力涵養國民精神，

以達共存共榮之實為目的。其目標有三：一、基於大乘佛教真精神，圖

人格之提升；二、養成感恩生活之觀念，凸顯祖崇之實現與勤儉之家庭；

………………………………………………………………………………………….. 

91  大野育子，《日治時期佛教菁英的崛起――以曹洞宗駒澤大學臺灣留學生為中

心》，頁 63。 
92  裏川大無，〈臺灣雜誌興亡史（九）〉，《臺灣時報》1935 年 12 月，頁 141；

大橋捨三郎，《真宗本派本願寺臺灣開教史》，臺北：西本願寺臺北別院，1935

年，頁 554；闞正宗，〈殖民佛教的「認同」與戰後「轉向」――王兆麟的跨政

權弘法事業〉，《玄奘佛學研究》21，2014 年，頁 39。 
93  闞正宗，〈殖民佛教的「認同」與戰後「轉向」――王兆麟的跨政權弘法事業〉，

頁 32。 
94  大橋捨三郎，《真宗本派本願寺臺灣開教史》，頁 553。 
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三、普及時代文化，適應社會之發達，盡國民之本份。95 林秋梧做為反

抗日本殖民統治的前臺灣文化協會成員，卻在離開後參與堅定護持並宣

傳日本皇國意識的精神社之相關事業，箇中源由，值得深究，惜尚未能

得見文獻以進行探討。 

1927 年 3 月，林秋梧決定出家，拜開元寺住持印如得圓（1882-1946）

為師，法號「證峰」。同年 4 月，在得圓和尚的支持下，赴東京進入駒

澤大學就讀。96 根據大野育子的研究，林秋梧於駒澤大學就讀專門部的

國語漢文科，而此前其他駒澤大學臺籍留學生，如曾景來、李添春、彭

阿棟、高執德等，均就讀於佛教科。97 

根據《駒澤大學八十年史》記載，大正 14 年（1925）曹洞宗大學

升格為駒澤大學後，大學部設立有佛教學科、東洋文學科與人文學科；

另設有禪學、佛教學、國語、漢文等專門部。98 其中，國語漢文科的學

科課程如下： 

表二  駒澤大學「國語漢文科」課程與授業時數表99 

學年 

學科 
第一學年 

每週 

時數 
第二學年 

每週 

時數 
第三學年 

每週 

時數 

修身及 

倫理學 
國民道德 1 

倫理學概論 

（吉田靜致） 
2 

東洋倫理 

（諸橋轍次） 
2 

 
………………………………………………………………………………………….. 

95  大橋捨三郎，《真宗本派本願寺臺灣開教史》，頁 554；闞正宗，〈殖民佛教的

「認同」與戰後「轉向」――王兆麟的跨政權弘法事業〉，頁 39。 
96  釋普淨，〈故證峰大師追悼錄〉，頁 28。 
97  大野育子，《日治時期佛教菁英的崛起――以曹洞宗駒澤大學臺灣留學生為中 

心》，頁 41。 
98  駒沢大学八十年史編纂委員会編，《駒沢大学八十年史》，東京：駒沢大学八十

年史編纂委員会，1962 年，頁 325。 
99  駒沢大学八十年史編纂委員会編，《駒沢大学八十年史》，頁 327-328。 
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禪學 
講義及演習 

（岡田宜法） 
3 同上 3 同上 2 

佛教學 
講義及演習 

（衛藤即應） 
4 同上 4 同上 1 

國語 

國文書解說、講

讀作文、文法、

修辭學（金澤庄

三郎、豐田八十

代） 

9 

國語學史、講

讀、文法、作文、

作歌（福井人

茬、笹川種郎、

金澤庄三郎） 

9 

國文學史、講

讀、作文、有職

故實（福井人

茬、笹川種郎、

金澤庄三郎） 

9 

漢文 

漢籍書解說、講

經文法、漢文學

史（笹川種郎、

大森知吉） 

9 

講讀、漢作文、

時文、儒學史 

（那智陀典、宮

原民平、小柳司

氣太） 

9 

講讀、日本漢文

學史、漢作文、

時文、作詩（那

智陀典、宮原民

平、小柳司氣

太） 

9 

文學概論 - - - - 
文學概論 

（松浦一） 
2 

言語學 - - - - 言語學 2 

哲學教育 
心理及論理 

（福谷益三） 
3 

哲學概說 

（兒玉達童） 

教育學（高田儀

光、後藤禮雲） 

2 

2 

教育史（宮本覺

純、阿部重孝）

教授法（阿部重

孝、高田儀孝） 

2 

法治經濟

社會學 

法學通論 

（益田太郎） 
3 

經濟學 

（笠森傳繁） 
2 

社會學（建部遯

吾、古坂明詮） 
2 

歷史 
日本史 

（鷲尾順敬） 
2 - - 印度及支那史 2 

英語 

英語（立花俊

道、剛本忠之

亟、高橋五郎） 

3 同上 3 同上 3 

體操 教練及體操 2 同上 2 同上 2 

合計  38  38  38 
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由上表可知，林秋梧就讀駒澤大學期間所修習的課程及其教師，可

以說是明治以來接受新式教育所培養出來的老、中、青三代教師兼備，

其中有不少教師曾赴歐洲留學，吸收西洋新文化，講課內容充實且具新

意，學生深受啟發，進而對相關學問的學習極為積極。透過這些留學教

師教授的課程內容，學生也間接地接觸西洋新知識與學術思潮，並認知

到學習外語的重要性。100 

授課教師自律嚴謹的研究與問學態度，同時也感染學生，促進學生

學習的意願。另隨著學校升格，圖書館積極充實館藏，增加許多西文圖

書。在此學風下，學生多亟思精進，積極研修新的議題，共同組織佛教

學會、東洋學會等研究會，利用圖書館的資源進行自主學習。此外，學

校師生關係密切，除了在課堂上講授學習外，學生也常在課後至研究室

向師長問學。101 

李筱峰透過親友的訪問得知林秋梧於東京留學期間的生活頗為清

苦──雖然名爲開元寺派遣的留學生，但除學費外，寺方只給予象徵性

的生活費用，因此林秋梧還需要透過送報、送牛奶等工作以貼補生活費

及購書費。102 

值得注意的是，林秋梧在進入駒澤大學後，開始積極在臺灣的報

紙、雜誌上發表時論與詩作。1927 年 4 月以前，林秋梧僅有〈漢法與復

仇〉、〈孔子の戀愛觀〉與〈釋迦の戀愛觀〉等文發表於《臺南新報》。103 

………………………………………………………………………………………….. 

100  駒沢大学百年史編纂委員会編，《駒沢大学百年史》，東京：駒沢大学百年史編

纂委員会，1983 年，頁 369-372。 
101  駒沢大学八十年史編纂委員会編，《駒沢大学八十年史》，頁 316-317。 
102  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 94-95。 
103 林秋梧，〈漢法與復讐〉，《臺南新報》大正 14 年（1925）1 月 26 日，版 5；

林秋梧，〈釋迦の戀愛觀（上）〉，《臺南新報》昭和元年（1926）3 月 11 日

版 4；林秋梧，〈釋迦の戀愛觀（中）〉，《臺南新報》昭和元年（1926）3 月
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按前述據林秋梧學籍資料所載，此時林秋梧尚任職於神戶「玉玻貿易商

會」，是從日本寄稿回臺發表。其內容幾乎無關涉佛教相關的認知與內

容。 

爾後，直至 1927 年 8 月，林秋梧才又以「林證峰」之名，發表〈偉

大なる忍辱行〉一文於《南瀛佛教》，開始表現出對於佛教的理解與思

考。此文內容約有二分之一描述印度長生王子的忍辱事蹟，另外二分之

一在描述聖德太子的忍辱事蹟。104 相較此前林秋梧發表二文，內容多

採中國歷史文化典故以為論述依據或比喻，〈偉大なる忍辱行〉轉以印

度與日本佛教史人物做為論述主角，與其在駒澤大學求學所得可能有所

相關。對照表二林秋梧一年級修習課程，可能是其於修習佛教學與日本

史時，對於佛教歷史有較多的認識，進而發表此文。 

該年末，林秋梧署名「林證峰」，發表〈大乘佛教と小乘佛教〉於

《南瀛佛教》，文末註明寫作日期為「1923.10.27」，內容系統性論述大

乘佛教與小乘佛教之別。105 林秋梧此時修習的佛教學課程，授課教師

可能為衛藤即應（1888-1958），其同時亦於大學部「佛教學科」開設「佛

教演習」、「唯心論」、「起信論」；「人文學科」開設「佛教概論」、「佛教

………………………………………………………………………………………….. 

12 日版 4；林秋梧，〈釋迦の戀愛觀（下）〉，《臺南新報》昭和元年（1926）

3 月 13 日版 4；林秋梧，〈孔子の戀愛觀（上）〉，《臺南新報》昭和元年（1926）

3 月 25 日版 4；林秋梧，〈孔子の戀愛觀（中）〉，《臺南新報》昭和元年（1926）

3 月 26 日版 4；林秋梧，〈孔子の戀愛觀（下）〉，《臺南新報》昭和元年（1926）

3 月 27 日版 4。另有林秋梧，〈基督の戀愛觀（一）〉，《臺南新報》昭和元年

（1926）9 月 16 日版 4；林秋梧，〈基督の戀愛觀（二）〉，《臺南新報》昭和

元年（1926）9 月 17 日版 4；林秋梧，〈基督の戀愛觀（三）〉，《臺南新報》

昭和元年（1926）9 月 18 日版 4；林秋梧，〈基督の戀愛觀（四）〉，《臺南新

報》昭和元年（1926）9 月 19 日版 4。 
104 林證峰，〈偉大なる忍辱行〉，《南瀛佛教》5：4，1927 年，頁 26-28。 
105  林證峰，〈大乘佛教と小乘佛教〉，《南瀛佛教》6：1，1927 年，頁 43-47。 
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教理學」；「東洋學科」開設「佛教概論」。衛藤即應是曹洞宗僧侶，從

京都帝國大學文學部印度哲學科畢業後，轉赴英國、法國、德國留學，

於 1924 年返日，任教於駒澤大學。其研究專長為日本禪宗史，曾出版

《大乗起信論講義》（1932）、《宗祖としての道元禅師》（1944）等著作，

在相關書籍中，對於大乘與小乘之別，多有論述。106 林秋梧可能就是

在衛藤即應的課程上，更有系統地認知大小乘之別。 

同期，林秋梧又以「小知軍」之筆名，發表〈際此新春，敢望大家，

勿忘建設現世的淨土！！〉一文，呼籲在臺灣的佛教徒，當重視建設現

世的淨土，不要一眛地只知批判現世，將希望寄託在未知的來世，「若

不自發心、雖諸佛菩薩不能救也」。107 在此文中，林秋梧有此論述： 

現在臺灣有些神經衰弱的道學者和些營養不足的佛教徒，破口

就說今日的社會所以弄到這樣地壞的，都因物質方面發達，以

致精神方面退縮所由來的。甚至百方咒詛物質的建設，以為精

神以外別的都不要。如此常見與信奉馬克斯的唯物主義者的斷

見，同是吾人所不齒的。龐大的印度所以亡國於英國，地方成

為英國的殖民地者，皆由其國內有如此極端的唯心主義者和極

端的唯物主義者，跋扈跳梁，而鮮有能遵守佛陀中道之教所

致。……簡直說，精神與物質兩相發達並行的時，方才有真的

生活、美滿的社會。108 

………………………………………………………………………………………….. 

106  現代仏教家人名辞典刊行会編，《現代仏教家人名辞典》，東京：現代仏教家人

名辞典刊行会，1917 年，頁 642；衛藤即應，《大乗起信論講義》，東京：東方

書院，1932 年；衛藤即應，《宗祖としての道元禅師》，東京：岩波書店，1944

年。 
107  小知軍，〈際此新春，敢望大家，勿忘建設現世的淨土！！〉，《南瀛佛教》6：

1，1927 年，頁 58-62。 
108  小知軍，〈際此新春，敢望大家，勿忘建設現世的淨土！！〉，頁 61-62。 
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文中提及百般批評物質建設且僅追求精神者，如同信奉馬克斯的唯物主

義者之斷見，「同是吾人所不齒的」。此處所及「信奉馬克斯的唯物主義

者之斷見」，所指當是指二十世紀 20 年代末期開始，馬克斯主義者在言

論界掀起「以宗教等於鴉片論」為代表的宗教批判風潮，其影響波及宗

教研究者和宗教界，也使日本社會興起反宗教運動。109 在此時代背景

下，由臺灣到日本求學的林秋梧自然也感受到此批判風潮。處於 1927

年末的林秋梧，對於馬克斯主義的反宗教論斷，顯然尚抱持著強烈不認

同與反對的態度。不過，同時間林秋梧發表的詩作〈偶作〉：「行腳扶桑

路八千，覺來無佛亦無仙。人生五十吾將半，悔不當初學定禪。」110 則

透露出其赴日求學之後，對佛教信仰產生質疑，甚至萌生後悔出家習佛

的念頭。 

在此心境下，於駒澤大學辛苦求學的林秋梧，在近一年後的昭和 3

年（1928）11 月，以「林秋梧」之名發表〈為臺灣佛教熱叫！！〉一文。

此後，林秋梧幾乎每個月均有文章或譯作發表於《南瀛佛教》。其於 1930

年 3 月自駒澤大學畢業，歸臺途中，轉赴朝鮮考察，至 4 月返回開元寺。 

〈為臺灣佛教熱叫！！〉作於 1928 年 10 月 10 日，文首引用《臺灣

民報》227 號（1928 年 9 月 23 日）中「高等乞丐頻出」標題、針對佛

教僧侶進行批判的文章。林秋梧在文中質疑：「諸君！讀過這篇的諸君！

慣念阿彌陀佛的諸君！標榜忍辱主義的諸君！諸君之感想也如何？」111 

顯然對於佛教徒「標榜忍辱主義」，頗不以為然。其後又嚴詞批判堅守

方外的保守僧人，高呼不應偏重來世的淨土，而應該「開始總動員，為

………………………………………………………………………………………….. 

109  大谷栄一，〈一九三年代の伝統仏教・新興仏教・反宗教運動の交渉と葛藤〉，

《日本仏教綜合研究》8，2010 年，頁 59。 
110  證峰・林秋梧，〈偶作〉，《南瀛佛教》6：1，1927 年，頁 71。 
111  林秋梧，〈為臺灣佛教熱叫！！〉，《南瀛佛教》6：6，1928 年，頁 51。 
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我臺灣同胞建設一個美滿的、沒階級的美麗臺灣」。112 江燦騰指出，林

秋梧更在此文中批判「中教事件」中，林德林（1890-1951）的低調處

理與佛教界的沉默回應，甚至痛斥組織「宗教革新會」與創辦《亞光月

報》的羅妙吉，為「鴨肛派」（反動派）僧人。113 此文最後，林秋梧將

佛教比擬為「營養不足掙扎難起的勞動者」，應該「組織有資力有膽量

的臺灣人的僧團」，以對抗如同「強迫勞動的橫虐工場主」般攻擊佛教

的社會。114 

若將〈為臺灣佛教熱叫！！〉一文與赴日第一年發表的〈偉大なる

忍辱行〉、〈際此新春，敢望大家，勿忘建設現世的淨土！！〉比較，可

以清楚見到林秋梧對於佛教的忍辱主義、以及提倡階級鬥爭、反對宗教

的社會主義，表現出明顯不同的態度。 

其後，直至 1930 年 3 月自駒澤大學畢業（4 月返抵臺南）之間，林

秋梧還陸續以「林秋梧」之名發表〈階級鬪爭與佛教〉（《南瀛佛教》）、

〈唯物論者所指摘的歷史上宗教所演的主角〉（《臺灣民報》）、〈我們為

甚麼主張臺灣佛教的統一？〉（《南瀛佛教》）、〈擬臺灣佛教青年會創立

趣意書〉（《南瀛佛教》）、〈階級鬥爭與大乘佛教徒應取的態度〉（《中道》）

等討論臺灣佛教改革、階級鬥爭與佛教關係的文章。115 返國後的林秋

梧，更加積極地在不同的刊物表述其所主張的佛教社會主義，相關著作

詳列如表三。 

………………………………………………………………………………………….. 

112  林秋梧，〈為臺灣佛教熱叫！！〉，頁 52。 
113  江燦騰，〈日治昭和初期臺灣儒佛知識社群的詮釋衝突〉，《臺北城市科技大學

通識學報》2，年 2013，頁 171。 
114  林秋梧，〈為臺灣佛教熱叫！！〉，頁 53。 
115  參見表三「林秋梧左翼／解放佛學相關著作」。 
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表三  林秋梧左翼／解放佛學相關著作 

著作 署名 發表時間 出處 備註 

際此新春、敢望大家、

勿忘建設現世的淨

土！！ 

小知軍 昭和 2 年（1927）

12 月 

《南瀛佛教》 

6：1，頁 58-62。 

1927 年 4 月

赴駒澤大學 

為臺灣佛教熱叫！！ 林秋梧 
昭和 3 年（1928）

11 月 

《南瀛佛教》 

6：6，頁 50-53。 

 

階級鬪爭與佛教 林秋梧 
昭和 4 年（1929）

3 月 

《南瀛佛教》 

7：2，頁 52-58。 

 

唯物論者所指摘的歷

史上宗教所演的主角 

林秋梧 昭和 4 年 4 月 28

日至 6 月 30 日 

《臺灣民報》 

258-267 

連載 

我們為甚麼主張臺灣

佛教的統一？ 
林秋梧 

昭和 4 年（1929）

1 月 

《南瀛佛教》 

7：1，頁 39-44。 

 

擬臺灣佛教青年會創

立趣意書 
林秋梧 

《南瀛佛教》 

7：1，頁 54。 

 

贈青年僧伽 林秋梧 

昭和 4 年 5 月 

《南瀛佛教》 

7：3，頁 53。 

漢詩 

讀國際文化報蔣介石

彈壓勞農階級有感 

林秋梧 《南瀛佛教》 

7：3，頁 53。 

漢詩 

階級鬥爭與大乘佛教

徒應取的態度 
林秋梧 昭和 4 年 6 月 

《中道》68， 

頁 9-11。 
 

活殺自在之大乘佛教

（一）朝鮮僧伽之報

國 

林秋梧 
昭和 5 年（1930）

3 月 

《南瀛佛教》 

8：3，頁 18-22。 

1930 年 3 月

自駒澤大學

畢業；歸臺途

中，赴朝鮮考

察。4 月返回

開元寺。 

我們為甚麼參加勞青

的反普運動 

林秋梧 昭和 5 年 9 月 《反普特刊》  

無產階級與兩性問題 守  俄 昭和 5 年 10 月

31 日 

《赤道報》創刊

號 
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我們要怎樣參加無產

文藝運動 

 昭和 5 年 11 月

15 日 

《赤道報》2 無署名 

無產階級與兩性問題

之二：柯倫泰女士的

戀愛觀（上）—三代

之戀— 

守  俄 《赤道報》2  

無產階級與兩性問題

之二：柯倫泰女士的

戀愛觀（下）──三

代之戀 

守  俄 昭和 5 年 11 月

30 日 

《赤道報》3  

無產階級與兩性問題

之三：普羅列塔利亞

的性道德十二誡 

守  俄 昭和 5 年 12 月

19 日 

《赤道報》4  

無產階級與兩性問題

之四：列寧的關於性

的主張 

守  俄 昭和 6 年（1931）

1 月 17 日 

《赤道報》5  

佛教は宗教か 林秋梧 昭和 6 年 1 月 17

日 

《臺灣新民報》

347 

 

孫中山の心事 林洲鰲 昭和 6 年 3 月 7

日 

《臺灣新民報》

354 

 

階級鬥爭は非道德行

為か（上） 

林洲鰲 昭和 6 年 6 月 6

日 

《臺灣新民報》

367 

 

階級鬥爭は非道德行

為か（下） 

林洲鰲 昭和 6 年 6 月 13

日 

《臺灣新民報》

368 

 

満州事變と宗教 洲  鰲 
昭和 6 年 11 月

28 日 

《臺灣新民報》

392 

 

佛說堅固女經講話 證  峯 

林秋梧 

昭和 8 年 11 月 《南瀛佛教》

11：11，頁 23-26。 

 

佛說堅固女經講話

（二） 

證  峯 

林秋梧 

昭和 8 年 12 月 《南瀛佛教》

11：12，頁 18-25。 

 

佛說堅固女經講話

（三） 

證  峯 

林秋梧 

昭和 9 年（1934）

1 月 

《南瀛佛教》

12：1，頁 23-29。 
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佛說堅固女經講話

（四） 

林秋梧 昭和 9 年 2 月 《南瀛佛教》

12：2，頁 17-22。 

 

佛說堅固女經講話

（五） 

林秋梧 昭和 9 年 3 月 《南瀛佛教》

12：3，頁 12-18。 

 

和尚吃火腿──秀才

罵和尚的唯物的考察 

林秋梧 昭和 9 年 7 月 《南瀛佛教》

12：7，頁 24-26。 

 

從僧尼禁慾談到烏貓

狗出現 

林秋梧 昭和 9 年 8 月 《南瀛佛教》

12：8，頁 34-37。 

 

 

嚴瑋泓曾仔細梳理林秋梧從「階級鬥爭」思想導出「現世淨土」的

「左翼佛學」之基礎與方法。其指出林秋梧乃是透過馬克思主義反宗教

的底蘊對於宗教進行的批判，認為宗教已成為統治階級或資本主義的工

具。因之，僧伽應該省識時代思潮，棄絕僵固的迷信思維，使佛教有返

回其本質性哲學關懷的可能性，引導人們跟從正確的世界觀遠離煩惱。

透過階級鬥爭，消弭社會上的不平等，以實踐大乘佛教中的「無分別」，

進而達到無階級的共產社會，亦即「現實的平等社會」，現世的淨土、

無為而治的大同世界。嚴瑋泓認為林秋梧以社會主義、唯物論史觀的哲

學理解，會通大乘佛學的如來藏思想、般若思想，以及中國佛學的佛性

論與無情有性論，從而建構一種平等的視角，透過推動佛教與社會改革

來加以實踐。116 

包含李筱峰、江燦騰、釋慧嚴、嚴瑋泓等人，均注意到駒澤大學初

任學長（校長）忽滑谷快天（1867-1934）對於該校臺籍留學生的影響，

林秋梧亦不例外。不過，相較於同時期的臺籍駒澤大學留學生（如曾景

來、李添春、高執德、彭阿棟、廖永李、莊名桂、吳瑞諸、李孝本、黃
………………………………………………………………………………………….. 

116  嚴瑋泓，〈從「階級鬥爭」到「現世淨土」――論林秋梧批判早期臺灣佛教的

方法與目的〉，頁 141-165；嚴瑋泓，〈林秋梧「左翼佛學」的哲學基礎〉，

頁 185-203。 
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英貴等人），林秋梧對於社會主義的理解、論述，以及他結合社會主義

與大乘佛教的主張，乃至於據此推動社會改革與佛教改革，與其他人有

明顯的不同。 

前述林秋梧在赴日第一年發表的文章中，表現出對於傳統佛教的接

受與宣揚，而對反宗教的馬克思主義則是抱持著「不齒」的態度。然而，

在近一年之後，林秋梧對於佛教與馬克思主義的認知與理解，顯然有了

根本性的改變。他開始主張並推動佛教社會主義，自此之後成為林秋梧

的職志與行動根據。究竟在這段期間，林秋梧有什麼樣的經歷，使之思

想與觀念出現如此劇烈的變化？ 

前人研究亦多指出，林秋梧成長於反殖民、奴役思潮下的日本統治

時期，思想應會受到民族主義與無產階級革命的社會主義思潮影響。117

因之，在投入忽滑谷快天門下學習佛學義理外，他青年時期受到的民族

主義與社會主義思潮在內心所埋下的思想興趣卻不曾間斷，依然保持過

去在文化協會時代一樣對時局的關心、對社會動向的關注。118 

然而，縱然林秋梧青年時期，可能曾自《臺灣青年》、相關書刊認

識社會主義，但對於佛教與社會主義二者關係之認知，從對立到將二者

會通，顯然經過劇烈的調整與變化；此變化應當發生於林秋梧在駒澤大

學求學的第一年至第二年間。而關於林秋梧主張佛教的眾生平等思想同

於社會主義；實現無產階級社會，便是現世的佛國淨土；當透過階級鬥 

………………………………………………………………………………………….. 

117  廖仁義，《異端觀點：戰後臺灣文化霸權的批判》，頁 25；楊惠南，《當代佛

教思想展望》，頁 73-74；李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 161-192；嚴瑋

泓，〈從「階級鬥爭」到「現世淨土」──論林秋梧批判早期臺灣佛教的方法與

目的〉，頁 142。 
118  嚴瑋泓，〈從「階級鬥爭」到「現世淨土」──論林秋梧批判早期臺灣佛教的方

法與目的〉，頁 143；李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 96。 
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爭、無產階級革命以實現現世淨土；為此應推動佛教統一，革除迷信、

支持農工鬥爭、提升女性地位等佛教與社會改革等論述與行動，實與前

述近代日本的佛教社會主義者之主張、論述與行動極為相近。 

筆者認為，林秋梧的「左翼／解放佛學」，實脫胎於日本的「佛教

社會主義」，此與其在駒澤大學求學的生命歷程與求學經歷具有密不可

分的關係。 

林秋梧在駒澤大學時，「苦志勵學，日限二飯」，僅依靠開元寺提供

的費用，實在入不敷出，因此需要辛苦工作，以補貼生活費與買書費

用。119 其孤身在異鄉求學，清貧苦學的生活，讓林秋梧赴日半年即寫

出表達淒苦難解的心境，甚至懷疑自己的詩作，如下： 

獨坐憂時激欲垂，僧衣作客有誰知。 

孤燈冷雨黃昏後，遠笛聲聲繫我思。 

行腳扶桑路八千，覺來無佛亦無仙， 

人生五十吾將半，悔不當初學定禪。120 

同期的《南瀛佛教》也刊登林秋梧在出國前參加送別宴與搭乘赴日船隻

時，對留學生活充滿期待的詩作，表現出樂觀豁達的心境，可謂與赴日

後的淒苦有天壤之別： 

欲覓真詮著鐵鞋，故人相送素筵排。 

如今識破悲歡局，離別雖多不介懷。 

 

………………………………………………………………………………………….. 

119  李筱峰，《臺灣革命僧林秋梧》，頁 94-95。 
120  證峰‧林秋梧，〈客感〉，《南瀛佛教》6：1，1927 年，頁 71；證峰‧林秋梧，

〈偶作〉，《南瀛佛教》6：1，1927 年，頁 71。 
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遁跡身同不繫船，朝南暮北任風遷。 

浪花淘盡英雄恨，多事何須更問天。121 

林秋梧同時將赴日前後所做漢詩投稿於《南瀛佛教》，透露出此時期面

對生活的困苦、以及在佛教學習上出現的矛盾，內心充滿掙扎與衝突。

不過，隨著其建立融合階級鬥爭的社會主義與大乘佛學的思想，以促進

佛教改革，進而實現現世淨土的新路後，則重新對自己的人生志業充滿

積極樂觀的期望。昭和 4 年（1929）5 月，其於《南瀛佛教》發表〈贈

青年僧伽〉詩云： 

菩提一念證三千，省識時潮最上禪。 

體解如來無畏法，願同弱少鬥強權。122 

在此詩作中，清楚地看到林秋梧不僅重拾佛教信仰，且提出其所認為之

「最上禪法」，即是省識時潮，以此理解信仰如來之法，與弱小者站在

一起，與強權進行鬥爭。由此觀之，林秋梧歷經貧困的留學生活，甚至

對信仰與學業一度產生質疑，反而使其對於生活在貧苦中的弱勢群體之

處境與心境，深有體會。 

而此時林秋梧所在的日本，更處於面臨經濟危機引發的社會階級對

立景況。自一次大戰之後，隨著全球對於和平與民主主義的追求，日本

出現大正民主的潮流。此外，1918 年蘇聯的成立，則使得社會主義與勞

工運動日益盛行。123 1927 年 3 月，日本爆發金融危機，使得各地方銀

行、中小銀行無力維持營業。日本各地休業的銀行高達三十家，金融秩

………………………………………………………………………………………….. 

121  證峰‧林秋梧，〈席上留別諸友〉，《南瀛佛教》6：1，1927 年，頁 71；證峰‧

林秋梧，〈船中感作〉，《南瀛佛教》6：1，1927 年，頁 71。。 
122  林秋梧，〈贈青年僧伽〉，《南瀛佛教》7：3，1929 年，頁 53。 
123  松尾剛次等編、辛如意譯，《近代國家與佛教──日本》Ⅳ，頁 262-263。 
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序極其混亂，進而擴延到與之相關的中小企業、地方工業，造成生產停

滯與破產。為了消除經濟危機的影響，日本政府推出以支持財閥，犧牲

農工與中小企業的政策，造成資產階級與農工階級的矛盾與對立。124 

面對政治與社會的紛亂，日本佛教界的態度與立場也出現分歧。多

數佛教界人士傾向支持國家主義體制，有如日蓮主義者田中智學建立帶

有強烈天皇主義色彩的「國柱會」，具有重大影響力；也有淨土真宗曉

烏敏（1877-1954）等人發展支持國家與戰爭的言論；禪宗亦有不少僧

人發表支持戰爭的言論。125 同時，在社會主義運動聲勢高漲的影響下，

也存在批判資本主義與國家主義對社會造成不公平的現象，進而主張無

產階級革命以進行社會改革，乃至於高舉無政府主義的「佛教社會主義」

者。126 雖然這些批判、抵抗日本國家體制發展的意識與行動遭受封殺

與打壓，但大正末至昭和初期，仍陸續有如妹尾義郎、竹中彰元

（1867-1945）、牧口常三郎（1871-1944）、宮澤賢治（1896-1933）等批

判國家體制的佛教人士與聲音出現。127 

然而，佛教配合國家體制的發展，協助資本階級壓迫農工階級的印

象，使得昭和初期的日本社會與人民，多數對於佛教的存在與價值產生

疑義；進而出現基於馬克思主義對宗教的批判立場，衍生出反宗教呼聲

與運動。128 

 

………………………………………………………………………………………….. 

124 楊曾文主編，《日本近現代佛教史》，杭州：浙江人民出版社，1996 年，

頁 129-131。 
125  松尾剛次等編、辛如意譯，《近代國家與佛教──日本》Ⅳ，頁 265。 
126  松尾剛次等編、辛如意譯，《近代國家與佛教──日本》Ⅳ，頁 226， 
127  松尾剛次等編、辛如意譯，《近代國家與佛教──日本》Ⅳ，頁 263-264。 
128  楊曾文主編，《日本近現代佛教史》，頁 134。 
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在此局勢下，不難想像，孤身赴日追求人生志業，卻面對自身追求

的信仰與個人生命經歷、社會改革理想一度出現衝突的林秋梧，在駒澤

大學求學期間，逐漸從修課與個人自主學習的過程中，接觸到明治以來

日本便存在發展的佛教社會主義，並在掌握佛教社會主義相關理論的基

礎上，使其得以將過往生命中所追求的信仰與社會改革連結，向臺灣提

出其「左翼佛學」的主張，成為新的人生志業。 

前述林秋梧等在駒澤大學求學的臺籍留學生，在對於佛教義理與禪

學的理解上，受到當時的校長忽滑谷快天影響甚深。然而，據石井公成

之研究，就當時的佛教與國家、社會的關係而言，出身曹洞宗的忽滑谷

快天並未懷疑過日本的國家主義，視之為理所當然。129 忽滑谷快天在

1905 年 1 月至 1910 年 9 月間，於新佛教徒同志會刊行的機關誌《新佛

教》共發表過 17 篇文章。其中，在 1905 年 9 月之前，忽滑谷快天以「螺

蛤生」為名投稿 11 篇；17 篇文章中，有 2 篇內容涉及基督教，9 篇是

關於伊斯蘭教與先知穆罕默德的傳記；130 另外 5 篇論及佛教的報恩主

義、實學工夫、新佛教論、對幽靈的見解，以及「即心成佛」觀。131 其

………………………………………………………………………………………….. 

129  石井公成撰、廖欽彬譯，〈日本禪學的近代化與臺灣佛教──以忽滑谷快天與井

上秀天為中心〉，頁 6。 
130  螺蛤生，〈山上の説法〉，《新佛教》6：1，1905 年；螺蛤生，〈沙中の金〉，

《新佛教》6：2，1905 年；螺蛤生，〈マホメット—基督—仏陀〉，《新佛教》

6：3，1905 年；螺蛤生，〈マホメット略伝（一）〉，《新佛教》6：4，1905

年；螺蛤生，〈マホメット略伝（二）〉，《新佛教》6：5，1905 年；螺蛤生，

〈マホメット略伝（三）〉，《新佛教》6：6，1905 年；螺蛤生，〈マホメッ

ト略伝（四）〉，《新佛教》6：7，1905 年；螺蛤生，〈マホメット略伝（五）〉，

《新佛教》6：8，1905 年；螺蛤生，〈マホメット略伝（九）〉，《新佛教》6：

9，1905 年；忽滑谷快天，〈マホメット論〉，《新佛教》6：12，1905 年；忽

滑谷快天，〈マホメット論〉，《新佛教》7：1，1906 年。 
131  忽滑谷快天，〈報恩主義道徳論の難点〉，《新佛教》7：2，1906 年；忽滑谷

快天，〈宮坂大眉君の易簀を悼む〉，《新佛教》8：1，1907 年；忽滑谷快天，
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中論及「舊佛教」與「新佛教」之異同，忽滑谷快天稱之為「感性」與

「理性」之別，認為舊宗教是基於神佛無條件的愛與無限的慈悲來救濟

惡漢，而新佛教則是身心健全的人才能夠服膺，132 忽滑谷快天對於新

舊佛教的認知，明顯與新佛教同志會有不小的差異。由此看來，做為非

傳統曹洞宗僧的忽滑谷快天，雖可被視為新佛教徒同志會的「同人」，

但並非核心會員，其主張亦未必與新佛教徒同志會的主流思想相符。 

由上所述可知，林秋梧的佛教社會主義思想，應非從忽滑谷快天而

來。不過，林秋梧在學時間，接觸不少曹洞宗僧人與駒澤大學的教授或

關係者，如忽滑谷快天、境野黃洋、加藤咄堂（1870-1949）、土屋詮教

（1872-1956）、井上秀天、川村坦應（1875-1938）、來馬琢道（1877-1964）

等人，均曾參加過新佛教徒同志會。如前所述，新佛教徒同志會與社會

主義者存在一定友好合作的關係，包含井上秀天、境野黃洋等人，對於

社會主義存在一定程度的理解與接受，關注社會基層，包含農工、婦女

之問題，呼籲並推動社會改革；133 他們亦嚴厲批判戰爭、日本的國家

主義與愛國主義式的日本佛教徒之活動。134 因之，林秋梧就讀時的駒

澤大學，亦存在著不少新佛教徒運動的精神與影響，使之得以接觸佛教

社會主義的相關理論與知識。 

 

………………………………………………………………………………………….. 

〈実学の工夫〉，《新佛教》8：1，1907 年；忽滑谷快天，〈新仏教論〉，《新

佛教》8：7，1907 年；忽滑谷快天，〈幽霊に対する新見解〉，《新佛教》11：

7，1910 年；忽滑谷快天，〈即心之仏〉，《新佛教》11：9，1910 年。 
132  忽滑谷快天，〈新仏教論〉，《新佛教》8：7，1907 年；赤松徹真、福島寬隆

編，《新佛教論說集》中，東京：永田文昌堂，1978 年，頁 449-451。 
133  高島米峰，《婦人問題及婦人運動》，東京：大東出版社，1927 年，頁 150-156。 
134  石井公成撰、廖欽彬譯，〈日本禪學的近代化與臺灣佛教――以忽滑谷快天與井

上秀天為中心〉，頁 6。 
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六、結語 

近代東亞地區的佛教改革者對於社會主義的認同與接受，並非僅見

於日本佛教界，中國的佛教改革者太虛法師（1890-1947）也曾明白表

示：「我的政治社會思想，乃由君憲而國民革命、而社會主義，而無政

府主義。並得讀章太炎建立宗教論、五無論、俱分進化論等，意將以無

政府主義與佛教為鄰近，而可由民主社會主義以漸階進。」135 太虛一

方面肯定無政府主義，但同時也視其為遠程理想，近程則主張民主社會

主義。太虛對於社會主義的理解歷程，是否也曾受到日本佛教社會主義

的影響，是另一需要再做深論的課題。 

然而，觀察近代東亞的新佛教運動，是在面臨西方思潮的挑戰、國

家體制的建構與社會經濟的巨變下所做出的因應之道。佛教改革運動發

展至明治晚期，出現由佛教青年組成的「新佛教徒同志會」，主張脫離

國家體制、破除迷信、走入社會、以信為本、理性信仰、自由研究以進

行佛教改革。與此同時，更有社會主義思潮影響下的社會運動，並出現

了由個人生命經歷影響而成的佛教社會主義者。面對與之同時存在的社

會主義思潮，新佛教徒們與社會主義者維持親近的合作關係，二個群體

互有交涉，甚至有部分相同成員。同志會的機關刊物《新佛教》在長逾

十五年的時間，成為佛教改革者、社會改革者闡發思想與議論的場域，

對於當時的佛教青年與在家信眾存在普遍且深遠的影響。 

隨著新佛教徒同志會的成員由青年轉而成為社會與佛教界的中

堅，受其影響的世代，在面對皇國體制與帝國主義興起的變局，出現了

延續明治佛教社會主義思想與論述的妹尾義郎與新興佛教青年同盟；與

之同時，抱持著為臺灣佛教與社會進行改革為志業的林秋梧，在赴駒澤

………………………………………………………………………………………….. 

135  太虛法師，〈太虛自傳〉，太虛大師全書編纂委員會編，《太虛大師全書》册

58，臺北：太虛大師全書影印委員會，1956 年，頁 194。 
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大學求學後，接觸在日本發展而成的知識與思想，得以超越生命的困

境，接受並開展會通佛教與社會主義的思想，在佛教社會主義中找到改

革臺灣佛教與社會的出路。 

妹尾義郎與林秋梧幾乎同於昭和初期的近十年間（1927-1936），分

別於日本與臺灣倡議佛教社會主義。原本強調國家主義而活躍的日蓮信

徒妹尾義郎，在幾度參與支援社會底層受到迫害的社會運動後，轉而成

為積極支援農工等無產階級的佛教社會主義者。妹尾義郎強調佛陀是真

理的化身，是「歷史的釋尊」；佛教是無神論的宗教，應該拒絕迷信，

提倡合理地理解佛教。相應於「新興社會」的需求，為免守舊的佛教就

此消亡，應進行根本性改革。妹尾義郎不僅接受社會主義，並將之與堅

信的佛教信仰相融。其立基於佛教淨土觀，認為為實現共同理想而存在

的共同社會，必須採取社會主義和共產主義的形式；由此必須提倡建立

佛教無產政黨，參加無產階級解放運動。其更主張「新興佛教」應以佛

陀之名統一各佛教宗派，並對資本主義社會進行改造。 

如同妹尾義郎一般，林秋梧也基於個人的經歷，從原本批判馬克思

主義的態度，轉而藉由馬克斯主義對宗教的批判，主張佛教應進行改

革，並呼籲佛教僧侶應該抱持理性的態度來認知與理解佛教。他更積極

倡議為了在現世實現佛國淨土與大同世界，應該藉由批判改革資本主義

社會、進行階級鬥爭，以建立為公忘私，達到無階級的共產社會。妹尾

義郎與林秋梧在同時間有相同的行動與主張，與二人當時所處日本的政

治、社會脈絡顯然有密不可分的關係。關於林秋梧在駒澤大學求學期間

的活動與接觸者，及其對於日本的佛教社會主義之認識與吸收，乃至於

轉化成其左翼佛學的建構過程，將是未來必須進一步著手深究的課題。 
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表四  林秋梧著作繫年136 

著作 署名 發表時間 出處 備註 

漢法與復讐 林秋梧 
大正 14年（1925） 

1 月 26 日 

《臺南新報》 

版 5 
 

釋迦の戀愛觀（上） 林秋梧 
昭和元年（1926） 

3 月 11 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

釋迦の戀愛觀（中） 林秋梧 
昭和元年 3 月 

12 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

釋迦の戀愛觀（下） 林秋梧 
昭和元年 3 月 

13 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

孔子の戀愛觀（上） 林秋梧 
昭和元年 3 月 

25 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

孔子の戀愛觀（中） 林秋梧 
昭和元年 3 月 

26 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

孔子の戀愛觀（下） 林秋梧 
昭和元年 3 月 

27 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

基督の戀愛觀（一） 林秋梧 
昭和元年 9 月 

16 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

基督の戀愛觀（二） 林秋梧 
昭和元年 9 月 

17 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

基督の戀愛觀（三） 林秋梧 
昭和元年 9 月 

18 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

基督の戀愛觀（四） 林秋梧 
昭和元年 9 月 

19 日 

《臺南新報》 

版 4 
 

偉大なる忍辱行 林證峰 
昭和 2 年（1927）

8 月 

《南瀛佛教》 

5：4，頁 26-28。 

1927 年 4 月

赴駒澤大學 

………………………………………………………………………………………….. 

136 本表根據《南瀛佛教》、《中道》、李筱峰《臺灣革命僧林秋梧》〈林秋梧作品目

錄〉、「民國佛教期刊文獻集成及補編資料庫」（https://reurl.cc/My4qev，2023 年

9 月 1 日查詢）、「日治時期臺灣哲學文獻資料」（https://phi.project.sinica.edu.tw/，

2023 年 9 月 1 日查詢）整理而成。 
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應答幾句 林秋梧 昭和 2 年 11 月 
《中道》49， 

頁 12。 
 

大乘佛教と小乘佛

教 
林證峯 

昭和 2 年 12 月 

《南瀛佛教》 

6：1，頁 43-47。 
 

際此新春，敢望大

家，勿忘建設現世的

淨土！！ 

小知軍 
《南瀛佛教》 

6：1，頁 58-62。 
 

席上留別諸友 

證  峯 

林秋梧 

《南瀛佛教》 

6：1，頁 71。 
漢詩 

船中感作 

客感 

偶作 

出家日有作 林秋梧 
《南瀛佛教》 

6：1，頁 72。 
漢詩 

為臺灣佛教熱叫！！ 林秋梧 
昭和 3 年（1928）

11 月 

《南瀛佛教》 

6：6，頁 50-53。 
 

我們為甚麼主張臺

灣佛教的統一？ 
林秋梧 

昭和 4 年（1929）

1 月 

《南瀛佛教》 

7：1，頁 39-44。 
 

擬臺灣佛教青年會

創立趣意書 
林秋梧 

《南瀛佛教》 

7：1，頁 54。 
 

龍樹世親二菩薩的

教系 
林秋梧 

昭和 4 年 3 月 

《南瀛佛教》 

7：2，頁 35-40。 

譯述 

境野哲《印

度 佛 教 史

綱》第十三

章 

階級鬪爭與佛教 林秋梧 
《南瀛佛教》 

7：2，頁 52-58。 
 

題慎淨上人遺著北

園詩存四首 
林秋梧 

《南瀛佛教》 

7：2，頁 78。 
漢詩 

唯物論者所指摘的

歷史上宗教所演的

主角 

林秋梧 
昭和 4 年 4 月 28

日至 6 月 30 日 

《臺灣民報》

258-267 
連載 
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龍樹世親二菩薩的

教系（完） 
林秋梧 

昭和 4 年 5 月 

《南瀛佛教》 

7：3，頁 25-31。 
譯述 

寄獄中諸友 

林秋梧 

《南瀛佛教》 

7：3，頁 53。 
漢詩 

贈青年僧伽 

讀國際文化報蔣介

石彈壓勞農階級有

感 

偶感寄獅山妙宏大

師原韻 

《南瀛佛教》 

7：3，頁 53-54。 
組詩 

階級鬥爭與大乘佛

教徒應取的態度 
林秋梧 昭和 4 年 6 月 

《中道》68， 

頁 9-11。 
 

達人應笑我：念佛詩

人白居易的告白 
林秋梧 昭和 4 年 7 月 

《中道》69， 

頁 6-9。 
 

朝鮮高僧傳 太古普

愚禪師  
林秋梧 昭和 4 年 8 月 

《南瀛佛教》 

7：4，頁 54-62。 
 

龍樹世親二菩薩的

教系 
林秋梧 昭和 4 年 10 月 

《 海 潮 音 》  

10：9，頁 1-10。 

譯述 

境野哲《印

度 佛 教 史

綱》第十三

章 

朝鮮高僧傳（二） 幻

菴混修禪師 
林秋梧 昭和 4 年 12 月 

《南瀛佛教》  

7：6，頁 21-24。 
 

朝鮮高僧傳（三） 龜

谷覺雲禪師（外三

人） 

林秋梧 
昭和 5 年（1930）

2 月 

《南瀛佛教》 

8：2，頁 19-22。 
 

活殺自在之大乘佛

教（一）朝鮮僧伽之

報國 

林秋梧 昭和 5 年 3 月 
《南瀛佛教》 

8：3，頁 18-22。 

1930 年 3 月

自駒澤大學

畢業；歸臺

途中，赴朝

鮮考察。4 月

返 回 開 元

寺。 
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唯物論者所指摘的

歷史上宗教所演的

主角（一）至（十） 

林秋梧 
昭和 5 年 4 月 28

日至 6 月 30 日 

《臺灣民報》

258-267 
 

活殺自在之大乘佛

教（二）朝鮮僧伽之

報國 

林秋梧 昭和 5 年 5 月 
《南瀛佛教》 

8：5，頁 26-28。 
 

我們為甚麼參加勞

青的反普運動 
林秋梧 

昭和 5 年 9 月 

4 日 
《反普特刊》  

無產階級與兩性問

題 
守  俄 

昭和 5 年 10 月 

31 日 

《赤道報》創刊

號 
 

我們要怎樣參加無

產文藝運動 
 

昭和 5 年 11 月 

15 日 

《赤道報》2 無署名 

無產階級與兩性問

題之二：柯倫泰女士

的戀愛觀（上）—三

代之戀— 

守  俄 《赤道報》2  

無產階級與兩性問

題之二：柯倫泰女士

的戀愛觀（下）—三

代之戀— 

守  俄 
昭和 5 年 11 月 

30 日 
《赤道報》3  

無產階級與兩性問

題之三：普羅列塔利

亞的性道德十二誡 

守  俄 
昭和 5 年 12 月 

19 日 
《赤道報》4  

無產階級與兩性問

題之四：列寧的關於

性的主張 

守  俄 
昭和 6 年（1931）

1 月 17 日 

《赤道報》5  

佛教は宗教か 林秋梧 
《臺灣新民報》

347 
 

孫中山の心事 林洲鰲 
昭和 6 年 3 月 

7 日 

《臺灣新民報》

354 
 

階級鬥爭は非道德

行為か（上） 
林洲鰲 

昭和 6 年 6 月 

6 日 

《臺灣新民報》

367 
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階級鬥爭は非道德

行為か（下） 
林洲鰲 

昭和 6 年 6 月 

13 日 

《臺灣新民報》

368 
 

慎淨大師中國旅行

筆記 
林秋梧 昭和 6 年 6 月 

《南瀛佛教》 

9：6，頁 32-35。 
 

慎淨大師中國旅行

筆記（二） 
林秋梧 昭和 6 年 7 月 

《南瀛佛教》 

9：7，頁 34-38。 
 

慎淨大師中國旅行

筆記（三） 
林秋梧 昭和 6 年 10 月 

《南瀛佛教》 

9：9，頁 21-24。 
 

滿州事變と宗教 洲  鰲 
昭和 6 年 11 月 

28 日 

《臺灣新民報》

392 
 

惠遠與覺賢 林秋梧 昭和 6 年 11 月 
《南瀛佛教》 

9：10，頁 23-26。 

譯作，翻譯 

境 野 黃 洋

《中國佛教

史研究》第

八 章 ， 頁

185-204。 

惠遠與覺賢 林秋梧 

昭和 7 年（1932）

2 月 

《南瀛佛教》

10：1，頁 36-39。 
譯作（續二） 

慎淨大師中國旅行

筆記（四） 
林秋梧 

《南瀛佛教》

10：1，頁 47-49。 
 

禪窗閒話 林證峰 
《南瀛佛教》

10：1，頁 55-57。 
一、老雲淨 

現代的戰鬪勝佛忽

滑谷快天老師 
林秋梧 

昭和 7 年 3 月 

《南瀛佛教》

10：2，頁 23。 
 

惠遠與覺賢 林秋梧 
《南瀛佛教》

10：2，頁 30-34。 
譯作（續三） 

禪窗閒話  林秋梧 
《南瀛佛教》

10：2，頁 38-39。 

二、倭仔慎

淨的遺作兩

篇；三、和

尚的長鼻 

真心直說註解—忽

滑谷快天老師於第

十二回講習會講述— 

林秋梧 昭和 7 年 4 月 
《南瀛佛教》

10：3，頁 37-43。 
記註 
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真心直說註解 林秋梧 昭和 7 年 5 月 
《南瀛佛教》

10：4，頁 24-30。 
記註 

真心直說註解（三） 林秋梧 昭和 7 年 6 月 
《南瀛佛教》

10：5，頁 19-22。 
記註 

步子香原韻 

林秋梧 

昭和 7 年 7 月 

《南瀛佛教》

10：6，頁 19。 
漢詩 遣興 

夏夜對月 

真心直說註解（四） 林秋梧 
《南瀛佛教》

10：6，頁 23-30。 
記註 

禪門捷徑（一） 林秋梧 
《南瀛佛教》

10：6，頁 38-39。 
 

卷頭辭 林秋梧 

昭和 7 年 8 月 

《南瀛佛教》

10：7，頁 1。 
 

真心直說註解（五） 林秋梧 
《南瀛佛教》

10：7，頁 2-5。 
記註 

敬步善慧和尚講金

剛經有感原韻 
林秋梧 

《南瀛佛教》

10：7，頁 21。 
漢詩 

禪門捷徑（二） 林秋梧 
《南瀛佛教》

10：7，頁 30-31。 
 

真心直說註解（六） 林秋梧 

昭和 7 年 12 月 

《南瀛佛教》

10：9，頁 2-6。 
記註 

通信：與曾景來先生 林秋梧 
《南瀛佛教》

10：9，頁 18。 
 

真心直說註解（七） 林秋梧 

昭和 8 年（1933）

1 月 

《南瀛佛教》

11：1，頁 20-26。 
記註 

新年頭還有佛法也

無 
證  峯 

《南瀛佛教》

11：1，頁 36。 
 

臺灣俗語與鷄 林秋梧 
《南瀛佛教》

11：1，頁 39。 
 

真心直說註解（八） 林秋梧 昭和 8 年 2 月 
《南瀛佛教》

11：2，頁 20-24。 
記註 
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鄭玉翁重修彌勒殿

記 

證  峯 

林秋梧 

《南瀛佛教》

11：2，頁 51。 
 

真心真說註解（九） 林秋梧 

昭和 8 年 3 月 

《南瀛佛教》

11：3，頁 13-17。 
記註 

女人成佛思想的變

遷 
林秋梧 

《南瀛佛教》

11：3，頁 26-31。 

譯述 

松本文三郎

著 

通信：與曾景來學兄 林秋梧 
《南瀛佛教》

11：3，頁 48。 
 

真心直說註解 

（一〇） 
林秋梧 昭和 8 年 4 月 

《南瀛佛教》

11：4，頁 12-13。 
記註 
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後記： 

本文初發表於佛光大學佛教學系主辦之「第二屆臺灣佛教論壇：臺灣

佛教的跨域移動」國際學術研討會（2023 年 11 月 3-4 日）。本文之

撰成與發表，承蒙侯坤宏、李玉珍、廖肇亨、闞正宗、嚴瑋泓、林佩

瑩、林欣儀等先生提供寶貴意見。謹向諸位先生致上由衷感謝。
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